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56 Claudio Sartea

gale di cui si alimenta ogni sforzo cristiano: la “deuxiéme vertu” che
secondo Péguy & capace di sorprendere Dio stesso.

“Ma la speranza, dice Dio, la speranza, ecco quel che mi sorprende..
/ che sorprende me. / Questo ¢ sorprendente. / Che questi poveri
bimbi vedano quel che succede e credano che domani andra meglio.
/ Che vedano quel che succede oggi e credano che andra meglio d_o-
mattina. / Questo ¢ sorprendente ed & certo la piti grande meraviglia
della nostra grazia. / Ed io stesso ne sono sorpreso. / E flev’esser
perché la mia grazia possiede davvero una forza incredibile”.

E conclude, e noi con lui: “Sul cammino in salita, sabbioso, disagevole.
/ Sulla strada in salita. / Trascinata, aggrappata alle braccia delle sue
due sorelle grandi, / Che la tengono per mano, / La piccola speranza.
/ Va avanti. / E in mezzo tra le sue due sorelle grandi ha l'aria come
di lasciarsi portare. / Come una bambina che non avrebbe la forza
di camminare. / E che si trascinerebbe su questa strada malgrado lei
stessa. / Ed in realta ¢ lei a far camminar le altre due. / E a trascinarle,
/ E a far camminare tutti quanti, / E a trascinarli. / Perché non si
lavora che per i bambini. / E le due grandi camminano solo per la
piccola.”®.

25. C. Péguy, Le Porche du mystére de la deuxiéme virtu, (1912), Gallimard, Paris 2006, pp.
20 e 26 (mia la traduzione).
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Fede, diritto e natura

MicHELE CASCAVILLA

Quale valore conservano gli ordinamenti giuridici, sociali e politici
per chi viene assorbito nell’ottica della fede cristiana che crea apparte-
nenza a un regno di Dio che non ¢ regno di questo mondo'? Quale
atteggiamento deve tenere nei confronti delle istituzioni sociali e po-
litiche: deve disinteressarsene e vivere assorbito interamente nella
comunita religiosa staccata dal resto del mondo, deve fuggire da esse
per non contaminarsi della loro intrinseca malvagita, deve accettarle
cosi come sono riconoscendo che, per quanto possano essere pervase
di violenza e ingiustizia, sono pur sempre istituzioni da rispettare
perché riconducibili a una volonti o a un disegno di Dio che le per-
mette oppure deve impegnarsi in esse per trasformarle e renderle
compatibili con i valori del Vangelo?

Questi sono gli interrogativi cruciali in cui si imbatte, prima o poi,
chi voglia indagare sul rapporto tra la dimensione della fede, che si
svolge in riferimento a realta spirituali e soprannaturali che trovano il
loro compimento nella vita eterna, e la dimensione terrena di apparte-
nenza a comunita civili e politiche che hanno una propria struttura
organizzativa, basata su istituzioni, norme giuridiche, tradizioni, con-
suetudini, spesso fondate su principi ispirati a logiche e finalita ben
diverse da quelle in cui si esprime I'esperienza di fede.

Questo ¢, fondamentalmente, il problema affrontato da Sant’Ago-
stino nel De civitate Dei, che si snoda nella dialettica tra “due amori”,
tra due cittd, quella di Dio e quella dell'uomo, tra I'attrazione per I'e-
terno e la necessita di fare i conti con il diritto e le istituzioni politiche
del tempo®.

1. Vangelo di Giovanni, 18,36.

2. Agostino, La Cittd di Dio, tr. it Rusconi, Milano 19902, p- 691. Sull’atteggiamento
di Agostino, attratto dall’eterno ma attento anche alle realta di questo mondo, si veda
soprattutto il libro XIX e lo splendido commento di esso che si trova in I. Mancini, L'e-
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Per fornire una risposta adeguata a queste ineludibili e spinose do-
mande, nel corso della storia delle dottrine sociali cristiane, si ¢ fatto
spesso ricorso alla categoria del diritto naturale, una categoria svilup-
patasi nella cultura greca ed ellenistica, soprattutto per 1 apporto d,eﬂ?‘
filosofia stoica, ma che & stata fatta propria, fin dai primi secoli dell eta
cristiana, dai teologi e da i Padri della Chiesa, i quali hann_o visto in
essa un prezioso strumento concettuale per impostare € risolvere la
questione del rapporto tra vita religiosa e presenza nel rpondo. _

Puo risultare utile, pertanto, al fine di contribuire a mquad‘rz_are il
tema del rapporto tra fede e diritto, tra esperienza de;lle cose divine e
giudizio sugli ordinamenti terreni, richiamare alcuni aspetti dgll:jl uti-
lizzazione dell’idea del diritto naturale nel corso del pensiero cristiano,
che si presenta non univoca o scevra di interpretazioni_cc?ntrastanti'.

Ernst Troeltsch, nella sua storia delle dottrine sociali delle chie-
se, ricostruisce con grande acume le circostanze, le rnotivazioni.e
le diverse fasi della utilizzazione del concetto di diritto nat_urale in
terra cristiana, a partire dalla sua mutazione dalla filosofia stoica’. Egh
dimostra che & stato soprattutto il bisogno di superare una certa in-
determinatezza del Vangelo delle origini sul valore dei beniﬁ terreni e
degli ordinamenti sociali e politici a spingere i Padri della Chiesa verso
I'assimilazione della categoria stoica del diritto naturale. Il messag-
gio evangelico, tutto incentrato sull’avvento del regno di qu e sulla
conversione a una nuova vita caratterizzata dal senso della universale
figliolanza da Dio e dell’amore fraterno tra gli uomini, non aveva
negato il valore delle gioie e delle soddisfazioni della vita na_lmra‘lc?, né

aveva indotto a una ricusazione dei poteri e delle istituzioni politiche,
pur corresponsabili della uccisione di Gesu e delle persecuzioni de%
primi cristiani; ne aveva pero ridimensionato I'importanza e semmai
dichiarato I'indifferenza di fronte al supremo bene della comunione
con Dio da vivere nel suo regno ormai veniente. La teologia paolina
non aveva contribuito a fornire chiare indicazioni in merito. Da una
parte il principio della derivazione di ogni potere da Dio ri.chiedeva
che i cristiani usassero rispetto e obbedienza verso le pubbliche auto-

thos dell’Occidente. Neoclassicismo etico, profezia cristiana, pensiero critico moderno, Marietti,

Genova 1990, pp. 462—495. . . . - .
3. Il riferimento € a E. Troeltsch, Le dottrine sociali delle chiese e dei gruppi cristiani, tr. it
La Nuova Italia, Firenze 1941. A questa opera sono attinte molte informazioni utilizzate nel

seguito dello scritto.
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rita*, d'altra parte I'esortazione a vivere secondo lo “spirito” anziché
secondo la “carne™, li orientava a non lasciarsi coinvolgere nella vita
del mondo, dominata da tendenze perverse e peccaminose, e a vivere
in esso come stranieri e pellegrini.

Tale indeterminatezza, accettabile fino a quando il cristianesimo

era vissuto in regime di piccole comunita religiose distinte dal re-
sto della compagine politica, le cui istituzioni, nell’attesa imminente
dell’avvento definitivo del regno di Dio, erano peraltro considerate
provvisorie e transeunti, chiedeva di essere superata nel momento in
cui la penetrazione del cristianesimo nella societa raggiungeva livelli
cospicui, si da sfiorare la coincidenza tra I’ambito della comunita reli-
giosa e I'ambito dell'intera societ, le istituzioni politiche apparivano
molto pit stabili e durevoli di quanto si potesse immaginare nella

primitiva fase di diffusione del cristianesimo e aumentava in modo

consistente il numero di cristiani che svolgevano attivita professionali

negli uffici e nelle istituzioni pubbliche. Era avvertito con crescente

disagio il contrasto tra I'appartenenza a istituzioni intrinsecamente

ingiuste e violente e le esigenze di pace e di amore reciproco legate

alla vita spirituale cristiana. Di conseguenza diventava impellente una

pit precisa presa di posizione sul valore degli ordinamenti sociali e

politici da parte della chiesa e un giudizio piu stringente sulla loro

coordinabilitd con una visione cristiana della vita e della societa.

A questo punto viene in soccorso la categoria del diritto naturale
elaborata e teorizzata nello stoicismo. 'idea di una legge morale natu-
rale derivante dal logos divino e partecipata da tutti gli uomini sembra
coincidere appieno con la legge di Mosé e con 'etica cristiana. In
essa si intravede lo strumento concettuale idoneo a stabilire il giusto
rapporto tra gli ordinamenti mondani, il diritto, le funzioni sociali e
la chiesa come comunita di salvezza. 11 diritto naturale fornisce utili
punti di mediazione per superare l'iniziale schizofrenia di atteggia-
mento dei primitivi cristiani verso lo Stato, per cul essi avvertono nei
suoi confronti, da un lato, un dovere di sottomissione in quanto isti-
tuzione voluta da Dio, dall’altro, un senso di ripudio in quanto fonte
di imposizione di leggi che proibivano le associazioni dei cristiani e
imponevano il culto verso I'imperatore. Il fatto di poter ricondurre gli

4. Lettera ai Romani, 13, 1-7.
5. Lettera ai Romani, 8.
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ordinamenti politici e giuridici a un ordine superiore, che si esprime
in un diritto naturale impregnato di logos divino e coincidente in linea
di massima con il Decalogo, consente di conferire un riconoscimento
di legittimita allo Stato e alle sue istituzioni, ma offre anche un criterio
di valutazione sui contenuti delle leggi positive, considerate giuste e
degne di obbedienza soltanto in quanto conformi al diritto naturale
divino. Si introduce in questo modo anche una tensione di adegua-
mento delle leggi positive alle leggi naturali che andra rafforz:fm.dosi
soprattutto quando il cristianesimo cessera di essere una religione
perseguitata dal potere imperiale. ‘

La appropriazione sic et simpliciter della idea del diritto naturale,
tuttavia, non risolve tutti i complessi problemi connessi alla difficol-
ta di coordinamento tra gli ideali sociali e religiosi delle comunita
cristiane e gli ordinamenti politici esistenti, che, per quanto fondati
sul diritto naturale, rimangono profondamente in contraddizione con
lo spirito comunitario, solidaristico ed egualitario della vita religiosa,
contrassegnati come sono dalle dure istituzioni sulla proprieta, sulla
schiavitt, sul commercio, sulla guerra. Di conseguenza, la teorizza-
zione del diritto naturale subisce ulteriori sviluppi e approfondimenti
che mettono capo alla distinzione tra un diritto naturale assoluto e un
diritto naturale relativo. Per rendere ragione della discrepanza tra I'or-
dine di giustizia espresso nel diritto naturale e le prevaricazioni delle
istituzioni positive, i Padri della Chiesa, seguendo anche in questo
caso.intuizioni provenienti dal pensiero stoico, concepiscono I'idea
che I'esistenza del diritto naturale nella sua pienezza e integrita, che
richiede assenza di violenza, uguaglianza, pace, proprieta comune,
perfetta conciliazione con Dio, sia stata possibile soltanto nel tempo
delle origini, nella fase precedente la caduta del peccato originale,
cioé quando il diritto naturale poteva presentarsi in forma assoluta.
Nel tempo presente, invece, a causa degli effetti devastanti sulla na-
tura umana provocati dalla disobbedienza di Adamo, vige non piu
un diritto naturale assoluto, bensi un diritto naturale relativo, cioé
trasformato e adattato alle condizioni di una natura decaduta. Ora,
se la considerazione del diritto naturale in senso assoluto genera per
contrasto la disposizione a giudicare negativamente lo Stato e gli ordi-
namenti della societa terrena, in quanto improntati a principi del tutto
contrari ad esso, la considerazione del diritto naturale in senso relati-
vo porta ad apprezzare le istituzioni civili e politiche, anche quando
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contrassegnate dall’ingiustizia, perché le loro negative connotazioni
non solo appaiono come necessaria conseguenza del peccato originale,
ma in qualche modo si giustificano come rimedio stabilito da Dio per
arginare il male, e perfino come punizione dei peccati.

Ulteriori interessanti acquisizioni nella concettualizzazione del di-
ritto naturale si hanno in Tommaso d’Aquino, autore di una poderosa
sintesi culturale che fara sentire la sua influenza ben oltre I'etd medioe-
vale. Egli parte dalle acquisizioni degli autori e dei teologi dei primi
secoli ma le rielabora in forme nuove e secondo diverse logiche. I con-
cetti di diritto naturale assoluto e relativo vengono ricondotti al diritto
naturale inteso alla maniera stoica come ragione divina che ordina
e permea le realtd del mondo, con I'effetto di una attenuazione del
contrasto tra i due diversi regimi. Rimane comunque una differenza
attinente non tanto al contenuto e al valore delle due forme di diritto
naturale, quanto alle modalita della loro manifestazione, alle possibilita
della loro conoscenza e alle condizioni della loro praticabilita. 11 diritto
naturale assoluto, vigente nello stato di perfezione originaria, indica
con precisione i principi e i valori di eguaglianza, pace, comunione di
beni e assenza di coercizione che rendono buona la vita. Ma il peccato
originale rompe questo stato di beatitudine e getta 'uomo in uno
stato di disorientamento e di ottenebramento che non gli consente
pit né di praticare né di riconoscere i dettami della legge naturale.
Per ovviare alla perdizione dell'uomo nello stato di peccato si passa al
diritto naturale relativo, che altro non ¢ che il Decalogo, cio¢ la legge
promulgata da Dio per aiutare 'umanita decaduta a vivere secondo i
principi e le finalita inscritte nella sua natura. Si tratta, anche in questo
caso, di un diritto che assume la valenza di remedium peccati, ma i
suoi contenuti non sono diversi da quelli del diritto naturale assoluto,
essendo riconducibili sempre all’ordine che la ratio divina ha impresso
nella natura. La decisiva distinzione stabilita da Tommaso non ¢ quella
tra diritto naturale assoluto e diritto naturale relativo ma tra diritto
naturale e diritto soprannaturale della grazia. La perfezione della legge
non risiede nel diritto naturale assoluto del tempo della creazione,
né nel diritto relativo del tempo della caduta, ma nella nuova legge
del tempo della redenzione, che ¢ la legge del Discorso della monta-
gna, la cui praticabilitd presuppone il salto dal piano naturale a quello
soprannaturale, dalla vita peccaminosa alla vita di grazia. Il piano
soprannaturale significa un completo superamento della dimensione
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del diritto di natura, assoluto o relativo che sia, una marcata differenza
qualitativa rispetto alla moralitd naturale, perché presuppone una nuo-
va creazione, un “uomo nuovo” che, per un puro dono di Dio, viene
chiamato a partecipare alla vita divina, a condividere l’essenga stessa
di Dio. La nuova legge del Vangelo di Cristo implica un camblament(')
di stato per I'uomo, uno sporgersi al di la dell’ordine naturale pr?d1-
sposto da Dio per le finalita della vita terrena. II prlee@a cruciale
per Tommaso non & pit, quindi, di trovare il giusto b]lan(:lam'ento tra
il diritto naturale assoluto e quello relativo, ma di spiegare in qua}e
rapporto si trovano nel tempo presente il nuovo regin?.e. di grazia,
che si esprime nella Jegge evangelica dell'amore mcondmona.lto, e 1‘1
vecchio regime del diritto naturale, che si esprime ne_lla legge di Mos¢,
che rappresenta del diritto naturale 'unica forma vigente nel' tempo
storico, cio¢ quella relativa. Tommaso, facendo propri concetti e sche_—
mi di pensiero tratti dalla filosofia classica, in particolare avvalenf:lom
del principio neoplatonico dell’elevazione verso forme ont(?logmh(?
piti perfette, e del principio aristotelico del movimento verso il compi-
mento delle essenze presenti nella natura, imposta la sua soluzione
in termini di differenziazione ma non di contrapposizione tra i due
ordini di legge: gratia perficit, non destruit naturam. Cio sign‘iﬁca che,
assodata la assoluta superiorita del nuovo regime della grazia e della
legge evangelica che permette all'uomo di conseguire.la salv.ezza eter-
na e di introdursi nella vita soprannaturale propria di Dio, il mondo
della natura e del suo diritto non viene completamente cancellato, ma
soltanto ridimensionato. [La sua validitd non viene abrogata, anzi esso
conserva una importante funzione di disciplinamento dell(:: re.1a210n1
e di organizzazione delle istituzioni nel regime terreno, indicando
i valori e le finalit naturali che rendono buona la vita umana nella
societd temporale, fermo restando che il valore asso}uto non deve
essere pitl cercato sul piano della natura ma de]la. grazia. Inoltre esso
acquisisce una importante funzione di preparazione, di afﬁ?rmazu.)-
ne di quelle condizioni preliminari che consentono e favgrlscono il
conseguimento della perfezione evangelica e della beatltpdme sopran-
naturale. Date queste premesse, il corretto giudizio da formulare nei
confronti delle leggi e delle istituzioni sociali e politiche non r%sultja es-
sere né quello di santificazione né quello di demoni.z‘za'zu)ne: il primo
caso & escluso perché gli ordinamenti giuridici e politici appartengono
alla societd naturale che & stata sensibilmente svalutata dal raffronto
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con la perfezione dell’ordine sovrannaturale; il secondo caso & escluso
perché 'ordine della grazia non depriva completamente di valore
I'ordine naturale terreno, perché in esso si riflette sempre il bagliore
della ragione ordinatrice di Dio, anche se si tratta di una ragione che
ha indicato i principi e le finalita intrinseche al mondo naturale che &
provvisorio ¢ subordinato rispetto al regno soprannaturale. Percio gli
ordinamenti sociali e politici, nella misura in cui si accordano con le
finalita del diritto naturale, vanno considerati relativamente giusti e
quindi dotati di un certo grado di bonta, anche se in essi i valori della
concordia, dell’eguaglianza, della pace, della solidarieta, non possono
trovare compiuta realizzazione, perché proiettati pur sempre in un
regime di diritto naturale relativo. Tommaso raccomanda pertanto
obbedienza e rispetto alle leggi e alle autorita pubbliche le quali devo-
no comungue tendere alla conformita con il diritto naturale. In certi
casi e a certe condizioni, quando il contrasto tra la legge umana e la
legge divina tocca aspetti di importanza nevralgica per la vita cristiana,
ammette che si possa ricorrere a un diritto di resistenza nei confronti
del sovrano®.

Ulteriori sviluppi sul concetto del diritto naturale e sulle sue impli-
cazioni in ordine alla questione del rapporto istituzioni mondane e
prospettive di fede, si incontrano all'inizio dell’etd moderna, quando
I'Europa subisce lo sconvolgimento delle guerre di religione, cono-
sce il fenomeno della riforma protestante e assiste alla proliferazione
di molteplici sette religiose anarchiche. Seguendo, in questo punto,
l'interessante trattazione che si trova in alcune pagine dell’opera di
Ernst Bloch Diritto naturale e dignitd umana’, possiamo ricostruire
in tratti rapidi la posizione di due protagonisti delle lotte religiose
di quel tempo, vale a dire Martin Lutero e Thomas Miintzer. I due
teologi riformatori ingaggiano un durissimo scontro, che presenta
drammatici risvolti politici culminati con la sanguinaria repressione
della rivolta dei contadini®. Ma I'aspetto che qui interessa & che al-
I'origine dell’aspro contrasto tra i due capi religiosi agisce proprio

6. La trattazione sulla legge naturale e sulla grazia di Tommaso d’Aquino si trova
sviluppata soprattutto nella Summa teologica, qq. 9o—114.

7. Ernst, Bloch, Diritto naturale e dignitd umana, tr. it. Giappichelli, Torino 2005.

8. Per una coinvolgente trattazione sull’utopia chiliastica di Miintzer si veda 1. Man-
cini, Teologia ideologia utopia, Queriniana, Brescia 1974, pp. 491—540. Sulla durissima
contrapposizione tra Lutero e Miintzer cfr. in particolare le pp. 519-523.
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un diverso modo di concepire il diritto naturale. Thomas Miintzer,
teologo rivoluzionario della setta anabattista, recupera _l’idea de% cflirit—
to naturale assoluto, lo identifica con la legge evangelica e lo ritiene
attuabile senza compromessi e mediazioni sul piano politico. QuesFo
lo porta ad assumere una posizione di delegittimazione delle leggi e
delle istituzioni politiche, in quanto garanti di un ordine basato sul-
Tingiustizia, sulla disuguaglianza, sulla coercizionej,' sulla tutela de;lla
proprieta privata, cioé su principi contrastanti con 1dealf_: e\_rangehcol
del diritto naturale assoluto. Si fa pertanto promotore e ispiratore di
una rivoluzione per l'instaurazione di un regno di libera, eguaglif;tpza
e giustizia fondato sulla legge del Vangelo. Lutero prende 'la d,1‘fesa
delle autorita politiche e dell’ordine costituito appellandosi all'idea
del diritto naturale relativo, che lo orienta a giustificare lo Stato anche
nelle sue azioni pit brutali e repressive. Il potere politicg ha @a ﬁ.mz.io.—
ne di poena et remedium peccati che esercita in conformita ai princip
del diritto naturale relativo, peraltro sganciato dal legame con il De-
calogo, e quindi privato delle garanzie che esso assicurava. in quanto
diritto innervato di una razionalitd divina, sia pur residua rispetto allo
stato originario. Lutero impone cosi una sottomissione incondi:z'%onata
e illimitata all’autorita politica e alle sue leggi che sono stabilite da
Dio per tenere a freno gli istinti aggressivi e tracotanti .dl una natura
umana peccaminosa e corrotta. Le sue violenze sono mterpretabﬂ}
come punizione di Dio e come occasione di espiazmnfi per i peccati.
Se Lutero parla di libertd, non ¢ mai in senso politico o carpsile , ma
in senso puramente interiore, instaurando quel regime di dopprc}
contabilitd” di cui parla Bloch®. Vengono cosi a delinearsi due posi-
zioni segnate da opposti estremismi: quella di Miintzer, che rlﬁutg
tout cour le istituzioni politiche considerandole come un ostaco_lo ai
disegni di Dio, che non vuole Stati oppressivi, ma la reahz_zam_one
del suo regno di amore e di liberta; e quella di Lutero che glu.stlﬁca
sempre e comundue il potere politico, in quanto volqto da Dl? per
reprimere il male. Da un lato un eccesso di demonizzazione; dall’altro
un eccesso di benedizione™.
Nel recente documento elaborato dalla Commissione teologica

o IVI, p 29- sox s . 5
10. Sulla posizione di Lutero e Miintzer di fronte all'autorita si veda I. Mancini, L'ethos
dell’Occidente, cit. pp.418—426.
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internazionale, che porta il titolo Alla ricerca di un’etica universale: nuo-
vo sguardo sulla legge naturale™, si trovano spunti che consentono di
tirare le somme di questa breve ricostruzione sul rapporto tra vita
religiosa e istituzioni mondane mediato dalla categoria del diritto na-
turale. Tale testo riprende e ripropone, in una forma aggiornata per
il nostro tempo, la matura sistematizzazione che del problema aveva
operato Tommaso, segno questo della lungimiranza, solidita e pro-
fondita delle concettualizzazioni dell’ Aquinate. 1 lascito di Tommaso
in tale documento si puo rintracciare in almeno tre elementi. Primo:
la perfezione della legge va individuata nel Vangelo di Gesti Cristo
che si accoglie per grazia e che procura agli uomini la partecipazione
alla vita divina'. Secondo: la grazia « non distrugge la natura ma la
risana, la conforta e la conduce alla sua piena realizzazione »%. Questo
significa che il diritto naturale non ¢ in contraddizione con I’ordine

della grazia, conserva la sua validitd e ha una funzione di preparazione

alla legge della grazia, anche se, con la decadenza del peccato origina-
le, la sua conoscenza ha perso di trasparenza ed & divenuta oscura e

difficile. I Decalogo, comunque rimane un valido aiuto a identificare i

suoi precetti fondamentali; esso rimane «un’espressione privilegiata e

sempre valida della legge naturale ». Terzo: il diritto naturale rimane

strumento fondamentale di costruzione di un ordine sociale e politico

secondo giustizia. Le leggi obbligano in coscienza nella misura in cui

sono conformi al diritto naturale®.

Gli spunti che provengono da questo importante documento vanno
nella direzione di salvare la priorit, la superiorita e la soprannatura-
lita della legge di Cristo di fronte a qualunque grandezza mondana,
ma altresi di salvare le ragioni di un impegno dei cristiani sul piano
temporale per I'instaurazione di sistemi sociali e politici improntati ai
valori della libert, della verita, della giustizia e della solidarieta, che
costituiscono un bene comune importante per gli uomini, anche se

1. Commissione Teologica internazionale, Alla ricerca di un’ctica universale: nuovo
sguardo sulla legge naturale, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2009. Per una
articolata presentazione del documento, si rimanda a Claudio Sartea, Un nuovo sguardo sulla
legge naturale, in « lustitia », 2010, n. 3, PP. 239251

12. Ivi, n. 101-112.

13. Ivi, n. 101.

14. Ivi, n. 106.

15. Ivi, n. o1.
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I’ordine della citta terrena non ha la perfezione o la stoffa esca}to.logicz_i
del regno di Dio che verra™. Nella misura in cui in tali _vatlon si espri-
me un diritto naturale che, nelle sue linee fondamentali, é accessibile
a tutti, in quanto fondato su verita percepibili razionglmente e che non
richiedono necessariamente I'apporto della fede, si apre un proﬁcuo
campo di collaborazione tra credenti e non credenp perla costruzione
" di ordinamenti sociali e politici in cui i beni umani naturali fondam_en—
tali possano essere perseguiti e attuati su scala mondiale nel maggior

grado che sia possibile.

16. Ivi, n. 95.
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Il cuore tematico del giurista

Maria GaBRIELLA Esposrro

Fede e diritto: due mondi distanti?

Ove si guardi al diritto come esperienza dell’ordine posto per gli
uomini ed alla fede come guida lungo le vie che conducono alle
domande sul fondamento, sul senso del vivere, si comprende il legame
profondo che li unisce.

La fede non ¢ appannaggio dei forti e nemmeno retaggio degli scon-
fitti, perché la ricerca di un senso che orienta la vita & comune a tutti
gli uomini indipendentemente dalla loro posizione religiosa’. Tuttavia,
avere fede nella vita significa avvertire il senso dei propri limiti, sapere
che la ragione dell'uvomo un piccolo lume che illumina uno spazio
infinito rispetto alla grandiosita ed alla immensita dell’universo?,

Rinvigorire il passo divenuto a volte lento e stanco, rende la vita pit
incisiva perché la si rimanda ad una dimensione attiva, ad una sfida
che va coltivata, fatta crescere, messa in pratica attraverso le azioni di
giustizia e di bene?.

La consapevolezza della propria debolezza spesso prende la forma
dell'indifferenza, perché tutti sappiamo che per vivere siamo costretti a
scontrarci quotidianamente contro i nemici, molti dei quali si trovano
in noi stessi, come i dubbi, la confusione, le debolezze. Ma con la
forza della veritd, occorre ritrovare il senso perduto, per comprendere
il valore di appartenere ad una comunit3, per temperare la sterilita

T. Aa. Vv. Il sacro ela storia. La civiltd alla prova. Atti del 1T Corso di Simposi rosminiani,
Stresa 28-31 agosto 2002, Edizioni Rosminiane Sodalitas, Stresa 2003.

2. K. H. Menke, Il contributo di Rosmini relativo al problema della responsabilita della fede
di fronte alla ragione, in Aa. V., Credere pensando. Domande della teologia contemporanea nell o-
rizzonte del pensiero di Antonio Rosmini, (a cura di) K. H. Menke e A. Stagliano, Morcelliana,
Brescia 1997, pp. 37 e ss.

3. Aa. Vv, Etica contemporanea e santita. Atti del VI Corso dei Simposi rosminiani,
Stresa 24-27 agosto 2005, Edizioni Rosminiane Sodalitas, Stresa 2006.
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