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DOTTRINE PSICOLOGICHE
NELLA TEORIA HEGELIANA DEL VOLERE

L’ultima sistemazione della filosofia hegeliana dello spirito, affidata alle
tre edizioni dell’ Enciclopedia delle scienze filosofiche, viene concepita, nel suo
complesso, come la soluzione di un’insoddisfacente alternativa', Da un lato,
tale filosofia non condivide la caratterizzazione dello spirito propria dell’an-
tica «psicologia razionale», ossia di quel sapere denominato «pneumatologia»
che ha in Wolff I'autore chiamato a riassumerne, come obiettivo polemico, le
caratteristiche; dall’altro, essa si assegna modalita di svolgimento e compiti teo-
rici prendendo le distanze dalla cosiddetta «psicologia empirica»,

Alla confutazione della psicologia razionale non sono dedicati molti
sforzi. Dopo la svolta costituita dal primo capitolo del libro secondo della Dia-
lettica trascendentale?, le antiche questioni relative alla materialiti o immate-
rialita dell’anima, alla sua sede, alla sua natura, se semplice o composta ecc.?,

Abbreviazioni usate per le opere hegeliane citate pili frequentemente: Enz 1 = Enzy-
klopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse, Heidelberg 1817, ora in
Simtliche Werke, Jubiliumsausgabe in zwanzig Binden, hrsg. von H. GLOCKNER, Stutt-
gart 1956, I-XX, VI; trad. it. Enciclopedia delle scienze filosofiche in compendio (Heidel-
berg 1817), a cura di F. BIASUTTI ef 4/, Trento 1987; Enz 3 = Enzyklopidie der philo-
sophischen Wissenschaften im Grundrisse; Berlin 1930: trad. it. Enciclopedia delle scienze
filosofiche in compendio®, a cura di B. CROCE, introduzione di C. Cesa, Roma-Bari 1980;
Rpb = Grundlinien der Philosophie des Rechts oder Naturrecht und Staatswissenschaft im
Grundrisse, Berlin 1821; trad. it. Lineamenti di filosofia del diritto. Diritto naturale e scien-
za dello Stato in compendso, a cura di G. MARINI, Roma-Bari 1987; W = Werke in wanug
Binden, hrsg. von E. MOLDENHAUER, K. M. MICHEL, Frankfurt a. M. 1986, I XX.

' Cfr. Enz 3§ 378 e Zusarz [W, X, 11-13]. L’unilateralita delle posizioni enunciate
in questo paragrafo e la necessita di proporre una filosofia dello spirito che fosse soluzio-
ne di essa, emerge chiaramente anche dal «manoscritto Frdmann», Cfr. B, TUSCHLING, He-
gels Philosopbie des Geistes nach Erdmann (1827-28), in L. ELEY (a cura di), Hegels Theo-
rie des subjektiven Geistes, Stuttgart 1990, 131-154, 136. Sulle Nachschriften «Walter» ed
«Erdmann» e sulla loro edizione cfr. B. TUSCHLING, Hegels Vorlesungen zur Philosophie
des Subjektiven Geistes, in «Hegel Studien», XXVI, 1991, 54-63.

* L KANT, Gesammelte Schriften, hrsg. von der Kéniglich Preufischen Akademie der
Wissenschaften, Berlin 1910 sgg. (d’ora in poi GS), IIf, 270 sgg. E in queste pagine che
Kant si occupa dei paralogismi della ragion pura.

> Enz 3§ 34 e Zusatz [W, VI, 100-101]. Nelle Lezioni sulla storia della filosofia (cfr.
W, XX, 260) Hegel si riferisce alla psicologia razionale di C. Wolff citando la parte quin-
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denunciano la loro obsolescenza gia a partire dal modo in cui rendono og-
getto del sapere filosofico lo spirito identificandolo con I'anima. Considera-
re infatti un «oggetto di ragione» alla stregua di una «cosa» cui attribuire de-
terminazioni intellettuali fisse, non concepite nella loro connessione reci-
proca, prescinde da quella «inquietudine» dello spirito’ — di cui P'anima &
solo la prima e non unica manifestazione — che & propria della sua natura
«concettuale»’. Anche per Hegel quindi, sebbene per ragioni non totalmen-
te coincidenti con quelle della filosofia trascendentale’, I'antica «metafisica
dellintelletto» non ha mai raggiunto, nella sua analisi delle attivita spiritua-
li, risultati speculativamente significativi’.

Risulta invece pit difficile definire immediatamente quali siano le posi-
zioni teoriche raccolte sotto I'espressione «psicologia empirica». Contro di
essa, in pit luoghi del complesso delle opere, ricorrono giudizi di disappro-
vazione, ripetuti con formulazioni standard, che riguardano principalmente
la cattiva abitudine di considerare lo spirito come una raccolta di forze e
facolta «chesitrovano accidentalmente I'una accanto all’altra, cosi che'una
e Paltra potrebbero benissimo anche non esserci senza pregiudizio per le ri-
manenti»®.

Questo attacco contro una caratterizzazione dello spirito umano chelo
frammenti in facolta e forze, & perd troppo generico perché aiuti ad indica-
re pit precisamente il secondo interlocutore cui, in negativo, si rivolge il mo-
dello hegeliano di Geist. Una tale descrizione delle attivita conoscitive e vo-
litive contraddistingue infatti gran parte della ricerca settecentesca di matri-
ce empirista sulla natura dell'intelletto umanc’, e nell’ Enciclopedia non man-

ta dei Verniinftige Gedanken von Gott, der Welt und der Seele des Menschen, ora in C.
WOLFF, Gesammelte Werke, hrsg. von J. ECOLE et al., Hildesheim 1983, 1 Abt., IL. All'ani-
ma e alle sue funzioni era dedicata anche la terza parte di quest'opera, mentre in latino
Wolff compone una Psychologia empirica, ora in Gesammelte Werke, hrsg. von J. ECOLE
et al., Hildesheim 1968, I1 Abt., V, e una Psychologia rationalis, ora in Gesammelte Werke,
hrsg. von J. ECOLE et al., Hildesheim 1972, I Abt., VL. Per una prima introduzione alla
psicologia empirica e razionale di Wolff, cfr. M. Campo, Cristiano Wolff e il razionalismo
precritico, Milano 1939, 308 sgg.

¢ Eng 3 Zusatz § 378 (W, X, 12].

> Enz 3 §§ 381-382.

¢ Enz 3 ann. § 47 [W, VIII, 125].

7 Enz 3§32 e Zusatz [W, VIII, 98-991.

$ Enz 1 ann. § 367; Enz 3 § 379 e Zusatz; sulle «forze» cfr. Enz 3 ann. § 445; per lo
spirito rappresentato come un «Sack voll Vermogen» cfr. W, 11, 272.

9 Per restare in ambito tedesco, si pud ricordare che a partire da Crusius si diffon-
de limmagine dell’anima umana come entita composta da forze e facolt3, le cui varie atti-
vita vengono direzionate una volta per tutte secondo una spontaneita che & immediatamente
nella coscienza, in coerenza con un modello che pud farsi iniziare con Leibniz. Su questo
cfr. M. DESSOIR, Geschichte der neueren deutschen Psychologte, Amsterdam 1964, 377-391.
£ opportuno citare a questo proposito anche quella che potrebbe essere la fonte della de-
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cano accenni a questo approccio filosofico che, nella loro stessa formulazio-
ne, denunciano la volonta di riferirsi ad una tradizione piti che ad autori con-
siderati nella loro riconoscibile specificita. Anche il richiamo a Condillac® non
fa che indicare I'esempio pii recente di uno sviluppo scientifico collocato nel-

finizione di scuola che Hegel aveva presente della disciplina «psicologia», divisa in due set-
tori principali. Nei suoi appunti ginnasiali dal Kurzer Begriff der Gelebrsamkeit di Sulzer,
la Psicologia viene cosi definita: «die Psychologie erforscht die Natur der menschlichen
Seele, ihr Wesen, ihre Krifte und Vermdgen, ihre Eigenschaften und die Verinderung,
welche sich natiirlicher Weise zutragen kénnen. a. Die empirische Psychologie
enthilt eine genaue und deutliche Beschreibung alles dessen, was uns von der Seele dur-
ch die Erfahrung bekannt ist. b. Die erklirende Psychologie (Psychologia natura-
{15} sucht durch die Auflésung der Begebenheiten, welche in dem ersten Theil angemerkt
worden, das Wesen und die Grundeigenschaften der Seele zu entdecken und hernach aus
diesen durch einen Riickweg alle andern Eigenschaften und Veriinderungen derselben zu
erkliren»; brano riportato in G. THAULOW, Hegel’s Ansichten iiber Erziehung und Unter-
richt, Glashiitten im Taunus 1974, 90. Per queste definizioni vd. anche gli appunti hege-
liani delle lezioni tubinghesi di psicologia di Flatt, ora in G. W. F. HEGEL, Gesammelte
Werke, Hamburg 1989, I, 167 sgg., e gli appunti presi da Hegel della recensione al libro
di C. C. E. SCHMID, Empirische Psychologie, apparsa nei numeri 86 e 87 della «Allgemei-
ne Literatur Zeitung», peri quali vd. G. W. F. HEGEL, Gesammelte Werke, Hamburg 1991,
111, 209-210.

' Enz 3 ann. § 442. Di Condillac vd. lo Essas sur lorigine des connaissances bumai-
nes, Amsterdam 1746, cfr. Oeuvres Philosophiques de Condillac, texte établi et présenté par
G. LE ROY, Paris 1947-1951, 1111, 1, 4: «notre premier object, celui que nous ne devons
jamais perdre de vue, c’estI'étude de I'esprit humain, non pour en découvrir la nature, mais
pour en connoitre les opérations, observer avec quel art elles se combinent, et comment
nous devons les conduire, afin d’acquérir toute Pintelligence dont nous sommes capables.
11 faut remonter a I'origine de nos idées, en développer la génération, les suivre jusqu’aux
limites que la nature leur a prescrites, par-1a fixer Pétendue et les bornes de nos connois-
sances et renouveler tout 'entendement humain». Oppure si consideri il Traité des Sensa-
tions, Paris-London 1754, in cui con la metafora della statua che acquista progressivamente
i sensi, ci si propone di mostrare il sorgere di tutte le «facolti» umane, cfr. CONDILLAC,
Oecuvres Philosphiques cit., I, 222 sgg. Va ricordato inoltre, che Hegel con buona proba-
bilita conosceva la traduzione tedesca dell'opera principale di Bonnet {(Analytischer Ver-
suche iiber die Seelenkrifte, aus dem franzdsischen iibersetzt und mit einigen Zusitzen ver-
mehrt von M. C. G. ScHUTZ, Bremen-Leipzig 1770). Una copia del 1753 di quest’opera
era infatti presente nella sua biblioteca come risulta dalla pagina 4 del Verzeichnif der von
der Professor Herrn Dr. Hegel und dem Dr. Herrn Seebeck binterlassenen Biicher Sammilun g...,
Berlin 1832, Pelenco stilato per I'asta dei suoi libri svoltasi 'anno dopo la sua morte. L’ope-
ra di Bonnet si propone un’analisi completa di tutte le forze dell’animo, mediante proce-
dure di autoanalisi che ogni uomo & capace di compiere: «ich kenne ... nur eine Methode,
die geschickt ist uns auf Grundsitzen zu fithren, wodurch wir unsre Kenntift von den
Wirkungen der Seele etwas erweitern kénnen, und dies ist die Methode der Zergliederung»
(cfr. BONNET, op. cit., IX). Anche Bonnet al fine di «sezionare» I'anima umana in facolta
e forze diverse, disponendone il sorgere in successione, utilizzava, come Condillac, la fin-
zione di una statua inizialmente priva di ogni facolta, sebbene egli tenga a precisare la sua
indipendenza dalle opere dell’abate (cfr. BONNET, 0p. cit., 13 sgg.). Per la definizione di li-
berta adottata da Bonnet cfr. op. cit., 117 sgg.: «Die Freyheit ist also eigentlich die bewe-
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la prospettiva storica della sua origine, databile all’epoca del «rinascimento
delle scienze»'. Come per la psicologia razionale, ci troveremmo dunque di
fronte all’evocazione di una linea di pensiero della quale gia in Kant & possi-
bile trovare una compiuta disamina®, e il modo ellittico in cui essa compare
citata rivelerebbe lo scarso interesse di un pitl attento esame di modelli ar-
gomentativi la cui vanificazione puo essere affidata, anche in questo caso, al
preliminare attraversamento della porta stretta della Critica.

A complicare lo schema di un Hegel che «supera», con Kant, quanto
gi quest’ultimo aveva reso obsoleto anche sul versante della «psicologia em-
pirica», concorre perd il fatto che si accenni ad essa non solo come ad un ap-
proccio conoscitivo consegnato ormai alla storia della filosofia, ma pit spes-
so come ad una prospettiva di pensiero contemporanea. Una prospettiva, inol-
tre, che non solo non & presentata in opposizione con la filosofia trascendentale
ma & ad essa intimamente legata. Sebbene infatti, assieme alla logica, la psi-
cologia non abbia ricevuto un’innovazione all’altezza della «formazione pit
generale dello spirito» e del «concetto pitt profondo della ragione» scaturi-
to dalla «rivoluzione copernicana» di Kant, pure, & proprio «dalla svolta del-
la filosofia kantiana» che «le & stata attribuita una piut grande importanza»".
Non solo quindi non basta affidarsi a Kant perché la psicologia empirica pos-
sa venire combattuta nelle sue pretese di apportare conoscenze utili allo spe-
culativo, ma, nelle intenzioni hegeliane, doveva essere un’opera autonoma a
contenere una riforma della psicologia contemporanea che riparasse allo
sconsolato giudizio posto in apertura dei Lineamenti di filosofia del diritto:

non & facile che una scienza filosofica si trovi in cosi trascurata e cattiva condizione
come la dottrina dello spirito che comunemente viene denominata psicologia®.

In assenza di quest’opera, a partire dalla seconda edizione dell’ Enciclo-
pedia, 1a sezione immediatamente precedente lo ‘spirito oggettivo’ prendera
il titolo di Psychologie®, rendendo esplicita I'intenzione di dare, in questa par-

gende Kraft welche die Seele nach Belieben ihres Willens auf ihre Organe, und durch die-
selben auf so viele verschiedene Objecte anwendet. Die Freyheit ist also an und vor sich
unbestimmt. Sie ist eine bloRe Kraft, ein bloBes Vermdgen zu handeln, oder zu bewegen».

Y Enz 3§ 378.

2 Cfr. M. DESSORR, Kant und die Psychologie, in «Kant Studien», XXIX, 1924, 98-
120, 114 sgg.

Y Enz 1 ann. § 367; Enz 3 ann. § 444.

14 Sy questo stato della scienza, e sul progetto di dedicare alla psicologia un’opera
autonoma, Hegel si & espresso anche in occasioni private. Cfr. Briefe von und an Hegel, hr-
sg. von J. HOFFMEISTER, Hamburg 1952, 1, 389, lettera a Niethammer del 1811.

5 Per una descrizione dello sviluppo della posizione sistematica della psicologia a
partire dalla Fenomenologia dello Spirito, cfr. L. LUGARINI, Die «verniinftige Betrach-
tungsweise» des Geistes in der hegelschen Psychologie, in D. HENRICH (a cura di), Hegels
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te del sistema, una critica e reinterpretazione di alcuni sviluppi recenti di que-
sta dottrina.

La centralita che viene cosi ad assumere la polemica con la psicologia
nella costruzione dello ‘spirito teoretico’ e dello ‘spirito pratico’, e 'asserita
contemporaneita del sapere di cui si vuol discutere, ha portato spesso gli in-
terpreti a ritenere™ che le opzioni teoriche principali della Psychologie hege-
liana, e le critiche in essa contenute, possano riportarsi interamente al con-
fronto con la filosofia trascendentale e all’accusa rivoltale di essere rimasta
ferma ad una visione fenomenologica dello spirito”.

L’obiezione fatta a Kant di conservare procedimenti conoscitivi desun-
ti dalla psicologia e di far coincidere con essi 'approccio trascendentale, ri-
corre, di fatto, in diversi scritti. E assai noto quel passo della Scienza della Lo-
gica, di un luogo cruciale come I'introduzione alla ‘scienza del concetto’, in
cui Kant viene tacciato di «idealismo psicologico»'. In una serrata discussione
sul rapporto tra concetto e realit3, autore della Critica della ragion pura vie-
ne accusato di usare una «rappresentazione psicologica» nella definizione
dell’adeguatezza del concetto alla verita, con una «mossa» argomentativa che
tornera nelle Lezioni sulla storia della filosofia®. 1l kantiano giudizio sinteti-
€0 a priori racchiude in sé una prefigurazione del concetto, ma avere inteso
tale giudizio come 'atto di una singola autocoscienza, porta a considerare il
processo dell’appercezione trascendentale come la raccolta di un molteplice

philosophische Psychologie, «Hegel-Studien», Beiheft 19, Bonn 1979, 141-158. Per un qua-
dro completo delle tappe di formazione dello spirito soggettivo, cfr. F. NICOLIN, Hegels
Arbeiten zur Theorie des subjektiven Geistes, in J. DERBOLAV, F. NICOLIN (a cura di),
Erkenntnis und Verantwortung. Festschrift fiir Theodor Litt, Diisseldorf 1960, 356-374,
363 sgg.

' Cfr. ad esempio K. DUSING, Hegels Begriff der Subjektivitit in der Logik und in
der Philosophie des subjektiven Geistes, in HENRICH (a cura di), Hegels philosopbische Psy-
chologie cit., 201-214, 205 sgg. e J. FINDLAY, Hegel’s Conception of Subjectivity, in HENRI-
CH (a cura di), Hegels philosophische Psychologie cit., 13-26, 25.

Y Enz 3 ann. § 415. In riferimento alle filosofie di Kant e Fichte vi si afferma: «bei-
de Philosophien zeigen ..., daB sie nicht zum Begriffe und nicht zum Geiste, wie er an und
féir sich ist, sondern nur, wie er in Bezichung auf ein Anderes ist, gekommen sind».

¥ W, VI, 260-261. Di psychologischer Idealism, del resto, aveva gia parlato critica-
mente proprio Kant, in riferimento all’idealismo di Cartesio e di Berkeley confutati nel li-
bro 11, cap. 11, dell’Analitica trascendentale, cfr. Kant, GS, 111, 23.

¥ Cfr. W, XX, 337: «Kant zeigt dies auf, daB das Denken in sich konkret sei, synthe-
tische Urteile a priori habe, die nicht aus der Wahrnehmung geschépft werden. Die Idee,
die darin liegt ist grof; aber die Ausfithrung selbst bleibt innerhalb ganz gemeiner, roher,
empirischer Ansichten und kann auf nichts weniger Anspruch machen als auf Wissen-
schaftlichkeit. Und anderenteils erhilt dies wieder einen ganz gemeinen Sinn. Es ist Man-
gel an philosophischer Abstraktion in der Darstellung, in gemeinster Weise gesprochen.
Von der barbarischen Terminologie nicht zu sprechen, bleibt Kant innerhalb der psy-
chologischen Ansicht und empirischen Manier eingeschlossens.
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entro la vuota universalita di una forma, e «psicologico» & appunto I'agget-
tivo che stigmatizza Perrore di ritenere che la determinatezza del concetto,
la particolarita riportata all’'universale dal giudicare, possa identificarsi con
la molteplicita delle affezioni scaturite da un rapporto coscienziale con 'og-
getto. Accanto a quest’uso, 'aggettivo «psicologico» ritorna anche in riferi-
mento alla successione kantiana delle facolta teoretiche, intuizione, intellet-
to, ragione, il cui elenco viene definito «psicologico o storico» perché ven-
gono enumerate come facolta separate, senza che nulla mostri la necessita del-
la loro successione o l'origine della loro unita®.

La prima impressione che suscita 'accusa rivolta al criticismo di ridur-
si ad una «psicologia», & che I'intento hegeliano sia quello di restituire I'im-
magine di un Kant fermo, nonostante le intenzioni, al quadro settecentesco
cui prima si accennava. Cid ha generato inevitabilmente accuse di incom-
prensione della posizione trascendentale, cui pure, come si & gia detto, &
esplicita debitrice la stessa filosofia hegeliana™.

L’interpretazione qui proposta parte invece dall’assunto che la critica
allo spirito come raccolta di «facolta e forze» vada riferita, piu che diretta-
mente alla filosofia kantiana, al consistente recupero, in tempi pit vicini a quel-
li in cui Hegel scrive, di tematiche settecentesche applicate ad una teoria del-
lo spirito che presuppone lo sviluppo idealistico del criticismo dovuto a Fi-
chte e Schelling. La nuova importanza attribuita a questioni di «psicologia»
va infatti pensata all'interno di quel processo di uscita dal formalismo kan-
tiano che attraversa tutto il dibattito attorno alla filosofia critica, accusata di
non essere giunta a delineare una teoria dello spirito che desse ragione
dell’unita della natura umana®. E quindi proprio per esplicitare le modalita
della «compresenza» nello spirito umano di una consistenza «noumenica» e
di una ineliminabile base «psicofisica» che in diversi autori, i quali concepi-
scono la propria opera come prosecuzione e compimento di quella di Kant,
vengono utilizzate suggestioni tratte da dottrine psicologiche o antropologi-

» Cfr. W, XX, 339: «Kant geht nun psychologisch zu Werke, d. h. geschichtlich»;
ofr. W, XX, 343: «das zweite Vermdgen, wie das erste Sinnlichkeit iberhaupt ist, ist der
Verstand: dieser ist nun etwas ganz anderes als die Sinnlichkeit. Er zahlt das her, wie in
der empirischen Psychologie; die Darstellung einer Notwendigkeit eines solchen Fortgangs
fehlos; cfr. W, XX, 351: «das dritte bei Kant ist nun die Vernunft. Das zweite war der Ver-
stand, das denkende Bestimmen. Kant geht von dem Verstand nun ebenso psychologisch
zur Vernunft fort; sie wird eben auch angetroffen».

% Cfr. K. DUSING, Soggetto e autocoscienza in Kant e in Hegel, in «Teoria», VIL, 1,
1988, 49-65, 60.

2 Per questi aspetti del dibattito postkantiano, visti nell’esempio offerto dalla filo-
sofia fichtiana, cfr. C. CESA, Morale e religione in Kant e Fichte, ora in Id., |. G. Fichte e
Videalismo trascendentale, Bologna 1992, 167-187, e Id., La crisi della filosofia morale, ibid.,
235-246.
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che. Grazie ad esse sarebbe stato possibile inserire le attivita dell’anima uma-
na in una scala progressiva e «naturale» di facolta e forze, al cui culmine col-
locare la capacita di autoriferimento del soggetto, che nella continuita cosi
instaurata fra la sfera coscienziale e quella razionale dello spirito evitasse il
dualismo non risolto tra «mondo sensibile» e «mondo intelligibile» conse-
gnato alla discussione successiva dal sistema kantiano. La genesi dello spiri-
to e la verifica della sua realt3, posta oltre la dipendenza naturale dell’uomo,
viene cosi affidata a processi d’introspezione, le cui «scoperte», compiute in
base all’evidenza, sono confermate da un sapere, quello psicologico, avente
un crisma di «scientificita» da opporre a molte convinzioni metafisiche non
verificabili cui Kant era rimasto legato”. Non & quindi dal confronto diretto
con Kant che si determina una riduzione a «psicologia» della costruzione tra-
scendentale®, ma & piuttosto un giudizio negativo sulla psicologia empirica,
sviluppato indipendentemente dal confronto col criticismo, a venire trasfe-
rito a Kant quando si scorga nelle sue opere una legittimazione pregressa del-
la direzione presa dal «trascendentale» nella sua rilettura psicologica.

1l primo intento che motiva quel che segue, sara dunque quello di get-
tare una qualche luce sui precisi referenti hegeliani raccolti sotto I'espressio-
ne «psicologia empirica», presupponendo che il confronto con essa non si ri-
duca ad un riferimento generico e di maniera alle dottrine sviluppatesi nei
tempi in cui il filosofo, che intende dettare un’enciclopedia del sapere, si tro-
va a pensare. L’assunto implicito da dimostrare, & che in Hegel il confronto
dello «speculativo» con le dottrine empiriche non sia mai risolto in partenza
in ragione dello statuto scientifico attribuito ai saperi esterni alla filosofia, in-
teressati al «dato» e per questo trattati con sufficienza da quest’ultima; ma
che al contrario il sistema stesso «si muova», certo non in ragione delle sco-
perte empiriche, ma comunque prendendo posizione sugli sviluppi dottrinari
delle scienze e facendo di questo un consapevole e importante elemento di
differenza dal «kantismo»?.

? Per avere un primo esempio di ¢id si pensi a Fichte, e al suo richiamarsi, nello scrit-
to sulla rivoluzione francese, ad una Erfabrungsseelenkunde o Seelenkunde, scienza a cui
tutti possono accedere e che a ognuno puod rivelare il «testo inesauribile», la «storia» del
proprio cuore, svelando dell’intera natura umana assai pitt di quello cui pud attingere il
sapere storico. Cfr. J. G. FICHTE, Werke, hrsg. von L. H. FICHTE, Berlin 1971, I-X3, VI, 64;
cfr. anche VI, 68. )

# In questo caso I'operazione interpretativa di Hegel non sarebbe molto dissimile
da quella fatta, nella seconda meta dell’Ottocento, da un friesiano come Jiirgen Bona-Meyer
di cui vd. J. BONA-MEYER, Kant's Psychologie. Dargestellt und erértert, Berlin 1870, in cui
le tre critiche kantiane vengono rilette, con un atteggiamento polemico nei confronti
dell’idealismo, riportandone le scelte teoriche principali ad un fondamento psicologico.

? Concludendo I'analisi della seconda posizione del pensiero, ossia della filosofia
critica, a proposito della riduzione del sapere alla finitezza operata dal criticismo, Hegel
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In secondo luogo si provera, tramite il «pretesto» offerto dalla discipli-
na qui considerata, a restituire una specificita alla sezione Psychologse, nodo
cruciale per comprendere il concetto dello spirito, che permetta di non
confondere il suo ruolo sistematico con quello che presiede alla Fenomeno-
logia (intesa come parte dell'Enzyklopidie). Nella Psychologie, sezione che se-
gue il pervenire dello spirito a Ragione, il confronto con la piii recente filo-
sofia tedesca si fa un po pilt complicato della opposizione semplice Kant-Fi-
chte s Hegel, schema che pué funzionare, in parte, come strumento intet-
pretativo della Fenomenologia®. In relazione a cio, il modo in cui la Psycho-
logie viene sistematicamente superata con il passaggio alla dimensione etico-
politica dello spirito oggettivo, gioca un ruolo essenziale per l'interpretazio-
ne complessiva di quest’ultimo. E per questo motivo che la Psychologée verra
qui considerata con esclusiva attenzione al suo versante pratico, utilizzando
come referenti testuali essenzialmente Lo spirito pratico, nelle tre versioni
dell’Enciclopedia, e VIntroduzione dei Lineamenti di filosofia del diritto™.

1. La filosofia dei «fatti della coscienza» nelle critiche a Schulze

C’2 una costante che accompagna le riflessioni hegeliane sulla pit re-
cente psicologia. La rinnovata importanza che essa ha conquistato col kanti-
smo si concreta nella centralita assunta dai cosiddetti «fatti della coscienza»
e dalle innovazioni metodologiche conseguenti. Alla psicologia viene assegnato
il compito di «costituire, proprio nella sua condizione empirica, il fondamento
della metafisica», poiché & essa la disciplina cui viene riconosciuta la legitti-
mita di un approccio scientificamente corretto alle certezze immediate della
coscienza, ai «dati» conoscitivi e desiderativi che le appartengono senza ul-
teriore riflessione. Questo atteggiamento si & perd tradotto nella convinzio-
ne che essi costituiscano gli unici oggetti della metafisica, tanto che la meta-

afferma che «la filosofia kantiana non ha potuto avere alcuna influenza sulla trattazione
delle scienze. Essa lascia indiscusse le categorie e il metodo della conoscenza ordinaria. Se
negli scritti scientifici di quegli anni talvolta si prendono le mosse da proposizioni della fi-
losofia kantiana, nel seguito della trattazione risulta che quelle proposizioni erano soltan-
to un ornamento superfluo e che si sarebbe avuto lo stesso contenuto empirico, anche se
quelle pagine iniziali fossero state tralasciate», cfr. Enz 3 ann. § 60 [W, VIIL, 144-145]. A
differenza che in Kant dunque, in Hegel la filosofia vuol essere anche critica delle disci-
pline scientifiche, mostrando come frequentemente esse presuppongano, inconsapevol-
mente, uno sfondo metafisico insufficiente.

% Enz1$§332; Enz 3§415.

¥ Per una dettagliata analisi di queste diverse trattazioni, che ne evidenzia differenze
e affinita, cfr. A. PEPERZAK, Zur hegelschen Ethik, in D. HENRICH, R. P. HORSTMANN (a cu-
va di), Hegels Philosopbie des Rechts. Die Theorie des Rechtsformen und ibre Logik, Stutt-
gart 1982, 103-131.
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fisica finisce per consistere in nient’altro «che nel comprendere empiricamente
i fatti della coscienza umana («die Thatsachen des menschlichen Bewufit-
seins») e proprio come fatti, come essi sono dati, e nello scomporli»®.

1l primo, importante nome che viene in mente con il richiamo ai «fatti
della coscienza» & senz’altro quello di Fichte, ed & Hegel stesso a farlo, asso-
ciandolo 2 questa espressione, in uno Zusatz dell’ Enciclopedia®. Ma al di la
di un accenno come questo, il nome dell’autore della Sittenlehre non com-
pare mai in relazione ad una prospettiva filosofica che faccia consistere il com-
pito della metafisica nel comprendere i «fatti della coscienza». In Fichte, com’e
noto, & bensi fondamentale P'analisi del «fatto supremo della coscienza em-
pirica, che & base di tutti gli altri ed & in tutti contenuto»”, ossia di quell’«lo
sono» che determina il primo principio assolutamente incondizionato della
Dottrina della scienza; ma questo non implica I’attribuzione di alcuna evidenza
assoluta alle possibili, innumerevoli «proposizioni protocollari» che appaio-
no immediatamente certe alla coscienza. Al contrario, I'obiettivo del primo
principio della Dottrina della scienza & piuttosto quello di mostrare che qual-
siasi asserzione certa acquista verita solo quando la si consideri fatta da
un’autocoscienza che abbia i caratteri dell’assolutezza, ossia che prescinda da
qualsiasi determinatezza non posta dall’To.

L’espressione «Thatsachen des Bewufltseyns», come sviluppo anche di
queste suggestioni fichtiane, ma con un esito teorico lontano da quello rag-
giunto dall’autore della Dottrina della scienza, era invece abituale in tutta una
serie di autori da Hegel aspramente criticati — e forse proprio con cio sal-
vati dall’oblio — in quegli anni di Jena in cui egli si accredita come autore
coinvolto nel dibattito filosofico contemporaneo.

Si pensi a quanto affermato da Krug nell’ Entwurf eines neuen Organon’s
der Philosophie’* dove, quasi in apertura dell’opera, a proposito dei cosiddetti
Materialprinzipien della conoscenza filosofica, egli sostiene che I'lo debba at-
tingerli dalla sua propria coscienza, poiché essi consistono in proposizioni che
esprimono nient’altro che «fatti della coscienza»™. Questi non devono con-
siderarsi attribuibili ad una coscienza in generale, e infatti, con questa espres-
sione, si vuole indicare quel che ogni coscienza nella sua particolarita perce-
pisce e sente”. Rispetto a queste esperienze psicologiche che ognuno pud fa-

# Enz1ann. § 367, Enz 3 ann. § 440. Cfr. anche lo Zusazz al § 441 [W, X, 234].

® Enz 3,Zu. § 379 [W, X, 13]. L’espressione compare anche, in maniera inciden-
tale, in riferimento a Reinhold, nella Differenzschrift, cfr. W, 11, 130.

® Cfr. ad esempio FICHTE, Werke cit., I, 94.

" W. T. KrUG, Entwurf eines neuen Organon’s der Philosophie, Meissen-Liibben
1801.

2 Cfr. KRUG, op. cit., 25.

» Cfr. KRUG, op. cit., 27-28: «allein dessen ungeachtet bin ich nicht im Stande, das
Eine aus dem Andern abzuleiten, sondern beydes ist in meinem Bewuftseyn schle-
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re, il soggetto filosofante ha la funzione di portare a chiarezza i dati della co-
scienza in vista di una loro analisi e sintesi progressiva, essendo fine della fi-
losofia nient’aliro che I'«insegnare a conoscere I'Io o se stesso nell’unita e mol-
teplicita della propria attivita»™.

A Krug e alle sue opere Hegel ha dedicato due brevi recensioni”. Seb-
bene sintomatiche di un interesse effettivo per il confronto con queste voci
del dibattito sull’idealismo, non ¢’ perd in esse I'impegno teorico e la com-
pletezza d’analisi che invece vien riservata ad un altro auatore in cui la tema-
tica dei «fatti della coscienza» & altrettanto centrale, G. E. Schulze, alla cui
Kritik der theoretischen Philosophie® & dedicata quella tappa fondamentale
per la genesi della dialettica che & lo scritto Verbdltnis des Skeptizismus zur
Philosophie”.

1l primo tomo della voluminosa opera di Schulze & in gran parte occu-
pato dalla confutazione dei sisterni di Locke e Leibniz, rappresentanti del rea-
lismo sensistico e razionalistico, e di Kant, esponente dell’idealismo trascen-
dentale, in nome di uno scetticismo radicale i cui tratti essenziali sono espo-
sti nella prima parte e nella parte finale. Si pud tentare una sintesi dei carat-
teri principali dello scetticismo schulziano mettendo anzitutto in evidenza che,
nonostante il continuato attacco contro ogni forma di filosofia che si pretenda
metafisica, esso non si propone come una liquidazione pura e semplice degli
oggettidicuisie tradizionalmente occupata la speculazione. Al contrario, nel-
le intenzioni di Schulze, la filosofia ha come compito precisamente quello di
soddisfare il «desiderio di incondizionato», la spinta a ricercare le cause ul-
time di cio che esiste, che appartiene all’animo dell’uomo in ragione di una

chthin oder urspriinglich verbunden, so daB ich weiter nichts sagen kann, als:
Ich bin und weif, daB ich bin. Das Bewuftseyn ist aber nicht ein Bewuftseyn
{iberhaupt, sondern es ist stets ein bestimmtes Bewufitseyn, d. h. es bezieht sich auf
gewisse Bestimmungen meines Seyns und meines Wissens. ... Diese Bestimmungen mei-
nes Seyns und Wissens neane ich Tatsachen des Bewufitseyns; denn ich bin mir derselben
unmittelbar bewuflt; sie sind etwas Faktisches, etwas, das jeder in sich wahrimmt
und wahrnehmen kann, sobald er nur aufmerksam auf sich ist, jadaser wahrnehmen muss,
sobald er den Blick in sein Inneres kehrt; so wie der, der die Augen aufschlagt, den Him-
mel iiber seinem Haupte und die Erde unter seinen Fiifen wahrnehmen muss».

* Ibid., 53.

» Quest’opera era stata oOggetto delle critiche hegeliane in una recensione per la «Er-
langer Litteratur-Zeitung» (cfr. W, I, 164 sgg.) ed in una, pit articolata, per il «Kritische
Journal der Philosophie» (cfr. W, 11, 188 sgg.}.

% G. E. SCHULZE, Kritik der theoretischen Philosophie, Teil 1, Hamburg 1801. Per
il rapporto tra Krug e Schulze cfr. W, 11, 238.

s Cfr. W, IL, 213 sgg. La traduzione italiana alla quale nel seguito si fara riferimen-
to & Rapporto dello scetticismo con la filosofia, a cura di N. MERKER, Roma-Bari 1984. In
generale su questo scritto cfr. G. VARNIER, Skeptizismus und Dialektik. Zu den entwick-
lungsgeschichten und erkenntnistheorethischen Aspekten der H egelschen Deutung, in «He-
gel-Studien», XX1, 1986, 129-142.
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non meglio precisata «disposizione originaria («urspriingliche Einrich-
tung»)»*,

Le uniche certezze su cui pud interrogarsi la filosofia sono perd quelle
fornite dai dati della coscienza empirica, i «fatti della coscienza» appunto, i qua-
li rappresentano la sola limitazione alla radicalita del dubbio scettico, in base
all'argomento che la coscienza tutto pud mettere in dubbio tranne se stessa:

Pesistenza di cid che nell’ambito della nostra coscienza & dato come presente ha una
certezza inconfutabile. Poiché dunque cid & presente nella coscienza, noi possiamo du-
bitare della sua esistenza tanto poco quanto della coscienza stessa; voler mettere in dub-
bio la coscienza & perd assolutamente impossibile, perché un tale dubbio, poiché non
pud aver luogo senza coscienza, si nega da sé stesso, e sarebbe per conseguenza Nul-
la. Ora, cio che & dato nella e con la coscienza si chiama un fatto della coscienza («ei-
ne Tatsache des Bewufitseyns»). Per conseguenza i fatti della coscienza sono la realta
innegabile («das unliugbar Wirkliche») alla quale devono riferirsi tutte le speculazio-
ni filosofiche, e ¢id che tramite queste speculazioni deve essere chiarito e reso com-
prensibile”.

Questi dati appartengono alla sfera del condizionato, della finit3, ma al
tempo stesso, in ragione della certezza immediata con cui appaiono alla per-
cezione, indicano che qualcosa esiste in maniera incondizionata, ossia in ma-
niera indipendente dagli effetti che esso ha sulla facolta rappresentativa®, le-
gittimando quel «bisogno»* dell’incondizionato che porta 'uomo a porsi do-
mande metafisiche. Questo determina la contraddizione di fondo su cui si ap-
punta la critica hegeliana lungo tutto il suo scritto: i «fatti della coscienza»
vengono presentati come cio che & immediatamente certo e come 'unico in-
condizionato di cui si pud avere esperienza; ma al tempo stesso si dice che
essi sono il condizionato la cui certezza non soddisfa in alcun modo la ragione®,
la quale viene rimandata cosi ad una realta ulteriore di cui non puo darsi al-
cun sapere. Affermare infatti che

i farti della coscienza sono P’innegabile realta a cui occorre riferire tutte le specula-
zioni filosofiche e cid che attraverso siffatte speculazioni vi & da spiegare o da far com-
prendere,

determina una posizione teorica per la quale non si pud

formulare il quesito come "uomo oltrepassi la bestialita di una tale esistenza ... e co-

*® Cfr. SCHULZE, op. cit., 21 e 26-27.
® Ibid., 51.

“© Ibid., 62-63.

“ Ibid., 22.

2 Ibid., 72.
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me arrivi ad una idea di cid che il sig. Schulze chiama metafisica, ossia di una fonda-
zione di quell’essere reale, o di una deduzione di quest’essere reale, e di tutto ci6 che
vi appartiene, da una causa prima, per renderlo comprensibile”.

In questo modo, Hegel coglie la natura intrinsecamente dialettica di una
certezza coscienziale cui si assegnino i caratteri di immediata incondizio-
natezza, e centra la sua critica sul fatto che Schulze stesso espone questa na-
tura dialettica della certezza immediata, ma inconsapevolmente, senza sapetla
dominare, producendo come unico risultato teorico la convinzione, docu-
mentata con tre argomenti generali*, della impossibilita di fare scienza di tut-
to cid che attiene al desiderio dell'uomo verso I'incondizionato:

questa filosofia dei fatti della coscienza («Tatsachenphilosophie») non offre altro se
non Pottusa risposta che questo tendere verso una conoscenza riposta oltre l'essere
reale e certissimo delle cose, e che quindi le conosce come incerte, & pure esso un fat-
to della coscienza®.

A partire dal rilevamento di quest’esito, che Hegel indica come quanto
di pitt lontano possa esserci da un atteggiamento autenticamente filosofico,
gran parte dello scritto sullo scetticismo si preoccupa, com’¢ noto, di ribal-
tare il modo in cui Schulze legge le auctoritates cui pretende di affidarsi nel-
la difesa del suo scetticismo: lo scetticismo antico e Sesto Empirico in parti-
colare®. Per gli antichi lo scetticismo non era una dottrina che si opponesse
ad ogni metafisica, come sembra credere Schulze, ma una propedeutica alla
filosofia, avendo una funzione distruttiva delle false certezze del senso comune
e di ogni sapere intellettualistico”. Al contrario, limitando alla coscienza le
uniche certezze che possono ambire allo statuto di verita, Schulze legittima
il senso comune e finisce per riconoscere come scienze indubitabili le scien-
ze fisiche e astronomiche®.

Non interessa qui seguire Hegel nel confronto di questo moderno scet-
ticismo con «il lato pit nobile dello scetticismo»* che appartiene in manie-
ra eminente a quello antico®. E utile piuttosto sottolineare le ricadute dot-

“ W, I, 221 [trad. it., 70-711.

# Cfr. SCHULZE, op. cit., 613, 620 e 627. Hegel confuta questi cosiddetti argomenti
probanti dello scetticismo, mostrando il dogmatismo di affermazioni che si pretendono es-
sere I'opposto di principi o assiomi indimostrati. Cfr. W, I1, 257-260.

“ W, 11, 221 [trad. it., 711.

% SCHULZE, op. cit., 593 sgg.

7 W, 11, 225 sgg.

“ SCHULZE, op. cit., 599.

© W, 1, 249.

% Syl ruolo dello scetticismo antico nella filosofia hegeliana in generale cfr. K. DU-
SING, Die Bedeutung des antiken Skeptizismus fiir Hegels Kritik der sinnlichen Gewifbeit,
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trinarie determinate dal malinteso significato attribuito alla funzione scetti-
ca. Aver assegnato certezza immediata alle affermazioni della coscienza co-
mune in opposizione alla filosofia, determina un’inedita preminenza di nuo-
vi saperi, come la «psicologia empirica» appunto, che proprio in questo scrit-
to comincia ad essere criticata apertamente:

il raziocinare su questi fatti della coscienza («Tatsachen des BewuRtseins»), il riflet-
tere su di essi e classificarli, cosa a cui per questo scetticismo si riduce I'operazione
della ragione, produce quale scienza su cui esso si basa in parte una psicologia empi-
rica, in parte poi, attraverso il pensiero analitico applicato ai fatti, una moltitudine di
altre scienze refrattarie ad ogni ragionevole dubbio®.

Che la filosofia riproduca o si serva dei procedimenti conoscitivi della
psicologia empirica, non viene criticato da Hegel perché lo speculativo deb-
ba tenersi lontano dai saperi empirici. Quel che egli mette in primo piano &
invece proprio il mutamento che 'uso di suggestioni provenienti da altre di-
scipline provoca all’interno del sistema dei saperi filosofici, e indica come
un’errata impostazione del rapporto tra filosofia e dottrine scientifiche pos-
sa far pervenire a conclusioni in contraddizione con le premesse di una filo-
sofia che si vorrebbe compiutamente post-kantiana.

L’esempio principale di cid, lo offre I'influenza della psicologia empiri-
ca nella maniera di concepire il rapporto tra sapere teoretico e sapere prati-
co. Considerare i fatti della coscienza come i dati incontrovertibili a partire
dai quali I'uvomo manifesta le sue facolta, implica che si riferisca ad essi — e
con questo riferimento si spieghi — la partizione fondamentale delle attivita
dello spirito: pensare e volere.

Afferma infatti Schulze, elencando le differenze dei fatti della coscien-
za che € compito della filosofia conoscere:

tali fatti sonoo conoscenze di oggetti, o manifestazioni del volere,
oppure sentimenti di piacere e dispiacere, a cui appartengono anche i
sentimenti del bello e del sublime. Ma sebbene questi fatti siano legati 'un con I'al-
tro in vario modo, essi non possono, per quanto la nostra conoscenza di essi si spin-
ga lontano, essere ricondotti ad un’unica classe, o essere dedotti da un’unica fonte,
ma sono separati essenzialmente 'uno dall’altro da caratteristiche permanenti. Su que-
sta differenza dei fatti della nostra coscienza si fonda la divisione della filosofia in fi-

in «Hegel-Studien», VIII, 1973, 119-130; per una trattazione del tema, attenta all’evolu-
zione del giudizio hegeliano sullo scetticismo antico, tra il saggio qui considerato e le Vor-
lesungen diber die Geschichte der Philosopbie, cfr. V. VERRA, Hegel e lo scetticismo antico:
la funzione dei tropi, ora in ID., Letture begeliane. Idea, natura e storia, Bologna 1992, 69-
79. :

W, I 250 [irad. it., 1031
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losofia teoretica, pratica,enella filosofia che si occupa dei senti-
menti, la quale ultima, quanto piti si occupa del sentimento del bello e del sublime,
dai tempi di Baumngarten ha ricevuto fra i tedeschi il nome di estetica™

L'unita della ragion pura, che per Kant rimane sempre tale anche quan-
do la si analizzi nel suo uso pratico®, viene cosi definitivamente rotta in quan-
to riferita a fatti della coscienza che mantengono un’assoluta irrelatezza, non
componibile se non all'infinito perché riferita al dato immodificabile della na-
tura fisica dell'uomo. In questa frantumazione dello spirito essi determinano
non solo la divisione di ragione teoretica e di ragion pratica, ma anche dei
sottosettori di esse, oltre che, in ragione dell'uso delle conoscenze da essi pro-
dotte, la partizione tra una parte pura della filosofia ed una parte applicata™.

La parte applicata prevede due scienze in particolare. La prima diessee
lalogica™; la seconda & la psicologia empirica, da Schulze descritta proprio con
quelle caratteristiche prese di mira da Hegel nella sua filosofia dello spirito:

la psicologia empirica & una dottrina della varieta («Mannigfaltigkeit») e delle leggi
delle forze («Krifte») che sono presenti nella nostra anima™.

Essa non ha la funzione di indagare la natura ultima di queste forze, li-
mitandosi a rilevarne la presenza e registrarne gli effetti:

quale sia il fondamento assoluto dell’esistenza e della natura delle forze («Krifte») del-
la nostra anima, viene in essa [nella psicologia] tanto poco indagato come nella fisica si
indaga sul fondamento ultimo dell’esserci e delle forze dei corpi. Essa fornisce una 1i-
gorosa conoscenza di cio che esiste in maniera determinata, la cui natura deve essere re-
sa comprensibile nella filosofia vera e propria {deducendola] da un fondamento ulti-
mo, ma della ricerca di questo fondamento essa non puo e non deve occuparsi mai 7.

Come si vede, Schulze non riduce la filosofia a quella parte applicata di
essa che & la psicologia. Ma aver instaurato un rapporto tra questa dottrinae
la filosofia in base alla condivisione di un medesimo oggetto di interesse (i
fatti della coscienza), determina egualmente un travisamento di compiti ¢ par-
tizioni della filosofia, 1a quale finisce per imitare I"autolimitazione al dato per-
cettivo propria della dottrina scientifica, ¢ non da una spiegazione razionale
della divisione tra teoretico e pratico:

2 SCHULZE, op. cit., 52.

» KaNT, GS, V, 15-16.

* SCHULZE, op. cit., 52-53.
» Ibid, 53.

% Ibid., 54 nota.

7 Ibid., 54-55 nota.
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a tale divisione della filosofia il sig. Schulze giunge del resto attraverso la psicologia
empirica, senza badare che egli stesso, pur escludendo quest’ultima dalla filosofia, stra-
namente poi la adopera proprio come fonte di una divisione della filosofia; nei fatti
della coscienza dovrebbero cioé avvenire delle importanti differenziazioni, essi sa-
rebbero o conoscenza degli oggetti, oppure espressioni della volonta, oppure senti-
menti di piacere o dispiacere ai quali appartengono anche i sentimenti del Bello e del

Sublime™.

Questo attacco ad una filosofia che si dichiara pura e finisce per condi-
videre con una parte applicata di essa movenze e oggetti di interesse, & cru-
ciale per comprendere il senso complessivo del confronto con la psicologia
empirica. Essa € oggetto di una critica radicale perché la sua riproposizione
di uno spirito che si manifesta secondo facolta, & il punto di partenza di
molte trattazioni filosofiche che decidono compiti e partizioni del sapere
speculativo in base ai risultati dell’analisi della coscienza. Traccia della cen-
tralita di tale questione & il ricorrere dei medesimi argomenti nella recensio-
ne hegeliana al trattato di Bouterwek, Anfangsgriinde der spekulativen Phi-
losophie”, opera in cui egualmente la tematica dei fatti della coscienza porta

* W, 11, 218 {trad. it., 68]. Hegel mette qui inoltre in evidenza come questa diffe-
renziazione di Schulze sia dipendente dalla Créitica del Giudizio.

¥ F. BOUTERWEK, Anfangsgriinde der speculativen Philosophie, Gottingen 1800. Tut-
ta quest’opera, la cui prima parte & dedicata ad una propddeutische Psychologie che appli-
ca le procedure di auto-osservazione della coscienza, & un esempio tipico dell’introduzio-
ne non-critica di procedure psicologiche nella speculazione. Il metodo filosofico descrit-
to nella parte introduttiva & interamente fondato sul rinvenimento di quelli che Bouterwek
chiama Principien — un altro termine per indicare qualcosa di analogo ai «fatti della co-
scienza» — che sono i primi dati coscienziali oltre i quali il concepire stesso non va. Cfr.
BOUTERWEK, op. cit., 5: «selbst die Meinung und der Zweifel miissen mit irgend etwas an -
fangen, wodurch sie in unsern Bewufitseyn méglich und begriindet werden ... Wir wol-
lensie Principien nennen, ohne fiir’s Erste bey diesem Worte irgend etwas mehr, als
das Anfangliche im Wissen, was es denn auch iibrigens seyn mag, = x d. i. als unbekannt,
aber durch Vernunft nothwendig, zu denken». L’immagine generale dello spirito che pre-
siede a tutta 'opera & quella tradizionale di una raccolta di facolid e forze (cfr. BOUTERWEK,
op. cit., 19); sebbene Bouterwek evidenzi le diatribe legate alla divisione delle Seelenkrif-
te in un Erkenntnifvermigen e in un Begebrungsvermigen (cfr. BOUTERWEK, op. cit., 20-
21), usa egli stesso questo metodo, accogliendolo in via ipotetica e connettendolo esplici-
tamente alla psicologia, cfr. BOUTERWEK, op. cit., 21: «wir wollen diese Methode des Phi-
losophirens, bey der man ein Gemiith oder eine Seele voraussetzt, worin eine Men-
ge Krifte, die gleichsam einander begegnen und mit einander streiten, von der Vernunft,
als der Fiirstinn unter thnen, beherrscht und geordnet werden, die psychologische
nennen». A proposito della partizione delle scienze filosofiche & sempre la psicologia ad
avere un ruolo essenziale, «nicht anders als psychologisch 138t sich beym Anfange des Phi-
losophirens eine Eintheilung der Philosophie finden» (#7d.), poiché & essa, con le sue pro-
cedure di analisi, a riportare ogni facolta e forza a quei Principien prima definiti: «so thei-
len wir, von der Aufmerksamkeit auf uns selbst geleitet, die Principien iiberhaupt in spe-
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ad una divisione del sapere filosofico che tragga dall’analisi di essi le coordi-
nate essenziali®.

Tale frequenza di interesse da parte di Hegel per una problematica ap-
parentemente secondaria & dovuta al fatto che una divisione dei saperi otte-
nuta tramite le procedure di auto-ossetvazione della psicologia empirica ¢ ri-
levante non solo per la metodologia filosofica: far dipendere la partizione di
pensare e volere dalla costituzione della coscienza e dalle sue possibilita per-
cettive, determina in maniera rilevante il modo di concepire il rapporto con
quella teoretica di tutta la sfera pratica dello spirito umano, avendo come con-
seguenza principale, sul piano dei risultati teorici, 'esclusione dal discorso
morale del riferimento all’universalita del pensiero.

Si pensi alla lunga apologia dello scetticismo contro chi lo accusa di mi-
nare, con i suoi dubbi sulle verita assolute, la moralita e la religiosita dell'uo-
mo, che Schulze fa nella terza sezione del primo volume della sua opera®. L’ar-
gomento principale in difesa di esso consiste nel mettere in evidenza come,
proprio grazie alla separazione inconciliabile tra pensare e volere, lo scettici-
smo possa condurre una battaglia contro i «miraggi teorici», che rafforzi mo-
ralitd e legalita piuttosto che metterle in dubbio. Tali prodotti della spiritua-
lith umana si fondano infatti su quelle manifestazioni del volere che spingo-
no 'uomo a legare i fini, che con la sua facolta desiderativa puo proporsi, ai
concetti di «diritto e ingiustizia, bene e male»®, cosi che questi
fini appaiono perseguibili o meno, leciti o illeciti, immediatamente econ
I’evidenza propria dei «fatti di coscienza». Come & impossibile dubitare di
tutto tranne che della coscienza, cosi & impossibile estirpare dall’animo uma-
no la consapevolezza immediata del valore morale dell’azione che si sta com-
piendo:

1a validita di questi concetti [il bene, il male, il diritto, 'ingiustizia] e del loro rapporto
all’azione non & qualcosa di non-manifesto («Geschlossenes»), ma qualcosa di dato
immediatamente nell’ambito della nostra coscienza e di legato indissolubilmente con
la conoscenza della stessa. O non si ha alcuna coscienza del diritto e dell'ingiustizia
o entrambe si riconoscono come qualita delle azioni umane, delle quali le une sono
da approvare, le altre da disapprovare e da respingere come non convenienti con la
destinazione dell'uomo®.

culative und praktische ecin. Unterjenen, diewirauch theoretische Principien
nenne, denken wir Principien des Wissens, indem wir das Wissen von dem Wollen
unterscheiden. Die Principien des Wollens heiflen dann praktische Principien. Daher
die Eintheilung der Philosophie iiberhaupt in speculative oder theoretische und in
praktische Philosophie» (cfr. BOUTERWEK, op. cit., 23).

@ W, 11, 145.

' SCHULZE, op. cit., 702 sgg.

8 Ibid., 703.

¢ Ibid., 703-704.
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Non solo quindi lo scetticismo non ha rapporto con alcuna forma di Schuwir-
merei, ma & piuttosto la filosofia che ritiene possa farsi scienza delle motiva-
zioni e degli oggetti che spingono ad agire moralmente, connettendo la di-
mensione del pensare con quelladel volere, a sviare 'uomo da un agi-
re che segua semplicemente la coscienza morale:

quanto poco lo scetticismo nega in genere un fatto della coscienza, o pud negare o
mettere in dubbio la natura di essi, tanto poco nega o mette in dubbio la voce della
coscienza {«Gewissen»), o la conoscenza che si diano fini morali necessari per il vo-
lere umano. E solo la conoscenza dei nostri doveri e non il raziocinare sui contenuti
generali e sulle fonti ultime di essi, la pil alta e indispensabile condizione di una con-
dotta legale®.

Affermazione dell’oggettivita dei contenuti morali e legali, ossia della lo-
ro non-opinabilita, e negazione di una possibile fondazione che ne espliciti
la ragione, sono dunque due aspetti complementari della posizione di
Schulze. E proprio 'impossibilita che di loro si dia una scienza, e quindi I'in-
vito a non «raziocinare» su di essi®, ad assicurare una cogenza oggettiva
dei doveri moral, religiosi e giuridici che al tempo stesso mantenga per essi
una valenza soggettiva. L’esistenza di contenuti morali e legali degli in-
numerevoli fini che ognuno pud proporsi agendo, appare oggettiva all’indi-
viduo agente, ossia avente una realta indipendente dalla coscienza che li ap-
prende, e al tempo stesso questi contenuti sono appartenenti alla coscienza
propria, soggettiva di ognuno: Poggettiva giustezza di un’azione viene sen -
tita da ognuno come un fatto della propria coscienza.

Ma questo & appunto reso possibile da una drastica riduzione della ca-
pacita conoscitiva della ragione alle sole rappresentazioni della co-
scienza, le quali assicurano un sapere bensi immediato, ma che, per cio stes-
so, non pud giungere mai a cogliere «la cosa stessa», essere reale posto «al
dila» di esse. Lo scetticismo nega la reale possibilita di una scienza di tali og-
getti, ossia del Bene, del Male o di un creatore del mondo,

la cui esistenza si trova firori dalla sfera della nostra coscienza, perché noi possiamo
avere solo rappresentazioni di tali cose, ma queste rappresentazioni secondo il giudi-
zio della ragione non sono le cose stesse tramite cid rappresentate;

ma, al tempo stesso, lo scetticismo

lascia completamente incontestato tutto quel che nella coscienza ¢ immediatamente

“ Ibid., 706-707.
¢ [bid., 720 sgg.
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e attualmente dato; secondo esso appartiene alla disposizione («Einrichtung») della
natura umana, riconoscere per cid che & il contenuto della coscienza, e regolarsi
nell’agire secondo esso®.

Argomenti come questo rivelano la natura peculiare cheleredita del kan-
tismo ha assunto in una filosofia che, sul modello della psicologia empirica,
intende riferirsi ai «fatti della coscienza». La ricerca di contenuti immediati
del sapere? che permetta di superare il formalismo kantiano, assegna un ruo-
lo nuovo alla percezione e alle rappresentazioni che ordinano un molteplice
dato, assegnando ad esse 'unica oggettivita possibile. Questo daun lato espri-
me P'esigenza di pervenire, oltre Kant, ad un sapere che recuperi 'unita tra
‘pensare’ ed ‘essere’™; ma contemporaneamente, la prudenza critica della
Dialettica trascendentale, l'impossibilita di cogliere la realta noumenica, vie-
ne ritradotta nella riduzione di ogni sapere possibile ad apparenze psico-
logiche, escludendo in maniera definitiva che possa darsi un sapere fondati-
vo di oggetti che solo appaiono come fenomeni alla coscienza umana. «Lascab-
bia della limitatezza»® viene cosi trasmessa all’assoluto, dichiarato inattingi-
bile perché le rappresentazioni non possono giungere a darsi ragione dell'«es-
sere reale o oggettivo»” delle cose, mentre la ricerca di una coinci-
denza tra ‘soggetto’ e ‘oggetto’, che rappresentava il compito principale da por-
tare a termine dopo Kant, si compie solo nella sfera del finito, dello psicolo-
gico, escludendo quindi che di questa coincidenza partecipi Passoluto stesso:

non appena I'identita di soggetto ed oggetto, in cui viene riposta Pinnegabile certez-
za, si & per un istante fatta vedere, le accade subito, non si sa come, di essere ritrasfe-
rita nella psicologia empirica; con grande rapidita essa risprofonda in un mero signi-
ficato psicologico, per venire poi del tutto dimenticata nella critica della filosofia stes-
sa e nelle operazioni dello scetticismo, e per cedere infine il campo alla non-identita
del soggetto e dell'oggetto, del concetto e della cosa™.

% Ibid.,713-714.

@ Sullimmediatezza del sapere e sulla necessith che il sapere immediato sia separa-
to da quello mediato cfr. SCHULZE, op. cit., 56: «Die unmittelbare Erkenntnif ist eine sol-
che, bey der, wenn sie statt findet, das erkannte Object dem erkennenden Ich selbst ge-
genwirtig ist, und jenes Object im Umfange des BewuRtseyns vorkommt, oder bey der das
Bewuftseyn sich ohne Vermittelung durch etwas von dem Objecte Verschiedenes bis auf
das Object erstreckt. Die mittelbare Erkenntnil ist hingegen eine solche, bey der allerer-
st vermittelst einer vom Objecte verschiedenen Vorstellung die Erkenntnif des Objects
statt findet, oder bey der das BewuBtseyn so zu sagen durch eine ihm gegenwirtige Vor-
stellung bis zur Existenz des Objects hingeleitet wird». Piti avanti si mettera in evidenza
I'importanza di questa relazione tra sapere mediato e immediato.

& SCHULZE, op. cit., 70; W, I1, 255.

® W, 11, 247.

" SCHULZE, op. cit., 70.

W, 11, 256 [trad. it., 1101
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Si & voluto fin qui ripercorrere alcuni passaggi dello scritto sullo scetti-
cismo, per mettere in evidenza come molte delle motivazioni teoriche dello
‘spirito pratico’, nelle varianti dell’Enciclopedia e dell'Introduzione dei Li-
neamenti di filosofia del diritto, siano gia tutte in questo primo confronto con
la «psicologia empirica», e per suggerire che il suo impianto generale abbia
come scopo principale quello di dare un rilievo sistematico ad esse. Il tema
della necessita di non disgiungere il pensare dal volere fainfatti da «bas-
so continuo» a tutta la problematica dello ‘spirito pratico’ dell’ Enciclopedia,
e quel che piui conta, tale tema vi ritorna con accenti polemici — particolar-
mente acuti nella ripresa di questi temi nei Lineamenti di filosofia del dirit-
to — che riproducono precisamente quel disprezzo teoretico, presente nel-
lo scritto sullo scetticismo, verso un modo di intendere i rapporti tra pensa-
re e volere che reputi il pensare dannoso ad un volere autenticamente libero
perché, con la sua «riflessione», impedirebbe un’adesione immediata ai con-
tenuti propri della moralita, della legalitd, della religione. Questi contenuti,
di cui Hegel sul modello della Repubblica platonica dara nell’ Eticitd una trat-
tazione oggettiva, mostrando come essi coincidano con leggi etiche™, sono con-
tenuti che diventano immediati solo tramite un processo di media-
zione razionale, ed & percid «nient’altro che assurdo pretendere di esclu-
dere dall’eticita, dalla giustizia ecc. il pensiero»”; un’esclusione che viene in-
vece legittimata da una dottrina che frammenti lo spirito in facolta:

coloro che considerano il pensare come una particolare, peculiare facolti («Verms-
gen»), separata dalla volonta («Willen»), come da una facolta parimenti peculiare, e
inoltre addirittura tengono il pensiero per nocivo alla volonta, particolarmente alla
volonta buona, mostrano fin da principio che non san proprio nulla della natura del-
la volonta™,

Nei Lineamenti, in particolare, appare evidente il legame tra queste no-
tazioni e il confronto con la «psicologia empirica». Ritornano infatti i riferi-
menti ai «fatti della coscienza» e alle «rappresentazioni», in un contesto che
riproduce precisamente la necessita di superare I'alternativa fra la maniera di
procedere dell’antica «metafisica dell’intelletto» ed un pitt moderno, ma al-
trettanto insoddisfacente, approccio alle manifestazioni dello spirito nell’am-
bito del diritto:

se ... quel modo di conoscere con le sue formalita di definizioni, sillogismi, dimostra-

™ Enz1$ann. §393; Enz 3 ann. § 474; Rph ann. § 19 e §§ 148-150.

? Enz 3 ann. § 469 e Zusatz [W, X, 289-290].

™ Rph § 5. A questo proposito vd. anche Rpb ann. § 13: «intendono poco della na-
tura del pensare e del volere, coloro che reputano che nella volonta in genere 'uomo sia in-
finito, ma nel pensiero egli o addirittura la ragione sia limitato» [W, VII, 64; trad. it., 34].
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zioni e simili, da un lato & pilt 0 meno scomparso, & per contro un cattivo sostituto,
ch’esso ha ricevuto ad opera d’un’altra maniera di procedere, cioé in modo immediato
prendere e affermare le idee in genere, cosi anche quelle del diritto e delle ulteriori
determinazioni di esso, come fatti della coscienza («Tatsache des Bewuftseins»), ed
erigere a fonte del diritto il sentimento naturale o un sentimento esaltato, quel che
s’agita nel proprio petto e l'entusiasmo”.

E evidente quindi che non si pud affatto pensare a Kant o piu in gene-
rale alla filosofia trascendentale per chiarire i precisi referenti hegeliani di que-
sta polemica contro la separazione di pensare e volere. Questi ultimi non so-
no mai disgiunti in Kant™, perché «Kant attribuisce alla volontd la facolta di
determinarsi in modo universale, ciod pensando»"; ma proprio questo ha de-
terminato la circostanza che la prescrizione dell’universalita del contenuto
dell’agire riconosciuto dal soggetto morale, prevalga sulla ricerca della de-
terminatezza di esso. In Kant, come mostra la sezione Moralitd dei Lineamenti
di filosofia del diritto, la coincidenza fra pensare e volere ¢ solo oggettiva:
quando si agisce seguendo la legge morale il contenuto determinato dell’agi-
re non & inteso come il proprio dal soggetto (agente). Il concetto di vo-
lonta che presiede allo svolgimento dello ‘spirito pratico’, in alcuni suoi aspet-
ti, riproduce invece precisamente il tentativo di esprimere una soggetto-og-
gettivita che supera i limiti della ragion pratica kantiana, assegnando perd al
contenuto razionale (il Bene, il diritto, ecc.) una forma inadeguata ad espri-
mere la sua individuazione nell’agire di una persona. L’identita personale, pre-
supposta da questa forma del volere come dalla «psicologia empirica», ¢ in-
fatti ancora quella della coscienza, e cid determina Pintrusione di elementi
fenomenologici in una considerazione del volere che si pretende pienamen-
te spirituale™. Volere immediatamente, secondo contenuti che siimpongono
come «fatti della coscienza» all'individuo, pud anche dar luogo ad un’agire
che effettivamente si proponga il Bene o il diritto come fine, ma sottrae a que-

» Rph ann. § 2 [W, VIL, 32; trad. it., 20-21].

% Cfr. ad esempio KANT, GS, IV, 460-461 o anche KanT, GS, IV, 453. La medesi-
ma preoccupazione pud trovarsi espressa diffusamente anche in Fichte, di cuivd. ad esem-
pio Werke cit., IV, 84-85: «nun bin ich absolut freithitig, und darin besteht mein Wesen:
meine freie Thatigkeir, unmittelbar als solche, wenn sie objectiv ist, ist mein Wollen; die-
selbe meine freie Thitigkeit, wenn sie subjectiv ist, ist mein Denken (das Wort in der wei-
testen Bedeutung fiir alle Aeusserungen der Intelligenz, als solcher, genommen)».

7 Enz 3 Zu. § 54 [W, VIII, 139].

% Rph §§ 8 €9, in'cui con Ja definizione del concetto di «fine», si chiarisce come tut-
to il formalismo dello spirito pratico possa esprimersi con il fatto che il ‘contenuto’ razio-
nale sia ritenuto un fine soggettivo di un’autocoscienza che & ancora nell'opposizione di
soggettivith e oggettivita propria della fenomenologia, e che quindi la realizzazione del fi-
ne consista nella traduzione di una volizione soggettiva in un’oggettivita che «& fuori» dal
soggetto. Per quanto riguarda il ricomparire di determinazioni fenomenologiche all'inter-
no dello spirito oggettivo, vd. anche alcuni passi del Diritto astratto (Rph ann. § 35, ann.
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sti contenuti un’oggettivita data dal pensiero e gli assegna un’oggettiviti im-
posta dall'individualita empirica della coscienza, determinando una liberta
che non ha ancora trovato una realita a sé adeguata per essere come Idea:

questo contenuto ovvero la differenziata determinazione della volonta & dapprima inz-
mediato. Cosi la volonta & soltanto libera in $€, OVVEro per noi, ovvero essa & in gene-
re la volonta nel suo concerro™.

La componente essenziale della ‘forma dell'immediatezza’, la prima del-
le forme passate in rassegna nello ‘spirito pratico’, & quindi da ricercare in que-
sto sfondo definito dalla psicologia empirica. Un modello come quello di
Schulze esprime in maniera esemplare, in tempi recenti, quanto gia compiu-
tamente definito dalle teorie empiriste settecentesche della socialita o della sim-
patia, o piti in generale da teorie che affidino ad una natura dell’'uomo che
non siala sua natura razionale, il compito di spiegare il volere umano improntato
al bene o al diritto®. Il richiamo ai Tricbe, Begierde, Neigungen®™, non va quin-

§ 57 e ann. § 71), i quali dunque vanno chiariti tenendo presente lo sfondo sopra defini-
to, e in questa funzione critica non legittimano letture «fenomenologiche» dei Lineamen-
& di filosofia del diritto.

” Rpb § 10, vd. anche 'annotazione: «'intelletto si ferma al mero esser i s¢ («Ansi-
chsein») e denomina cosi la liberta, secondo questo esser in sé, una facolld, com’essa d’al-
tronde, in tal modo, di fatto & soltanto la possibilita. Ma essa riguarda questa determinazio-
ne come assoluta e perenne e assume la di lei relazione con quella ch’essa vuole, in genere
con la di lei realita, soltanto per un’applicazione («Anwendung») a un materiale dato, la qua-
le non appartenga all’essenza della liberta stessa; esso ha in questo modo a che fare soltan-
to con 'astratto, non con l'idea («Idee») e verita della libertiy [W, VII, 61; trad. it., 32].

¥ Si pud scorgere nel § 10 di Rph, e prima ancora nei §$ 390-393 di Enz 1, Putiliz-
zo di uno di quegli Excerpte che, secondo la testimonianza di K. Rosenkranz (cfr. K. Ro-
SENKRANZ, Hegels Leben, Berlin 1844, 15 sgg.) Hegel ha conservato sin dai tempi della sua
adolescenza, e quindi vedere come fonte diretta della caratterizzazione di uno spirito li-
bero che si voglia fondato su Triebe, Begierde, Neigungen, il VI capitolo del Neuer Enil di
Feder, schedato da Hegel sotto la data 5 maggio 1785- «Be gierde schreibt man in der
Philosophie einem Menschen zu, wenn er etwas im Sinne hat, so er als gut und néthig si-
ch vorstellet und daher zu erhalten bemiiht ist. Nei gung, wenn einer Wohlgefallen da-
ran hat, und von Zeit zu Zeit Begierden darnach dussert. Leidenschaft , wenn die Be-
gierde, die sie erregt, die Empfindungen der Freude oder des Verdrusses, die in ihr ge-
griindet sind, so hiufig sind, dass sie das Gemiith beunruhigen, und den Menschen in den
Stand des Affects setzen. Trieb ist die Richtung der thitigen Kraft etwas Gewisses zu
bewirken. Mechanische sind, die im Korper allein liegen; geistige sind Richtun-
gen der geistigen Triebeskrifte; wenn letztere bloss durch dunkle Vorstellungen erregt und
geleitet werden, so heissen sie blinde Trieb ¢; werden sie von verniinftigen Vorstel-
lungen von der Ueberlegung und deutlichen Erkenntniss abhangen, verstindige oder
verniinfrige Triebex; riportato in THAULOW, op. cit., 41-42. Vd. anche 7bid., 44-45 per
le schedature relative ai «gesellschaftliche Triebe» e alla Sympathie. Per il modo in cui Fe-
der intende la liberta del volere e il rapporto di essa con Parbitrio vd. anche le sue Unter-
suchungen iiber den menschlichen Willen, Gétringen 1779, 47-48.

* Enz 1§393; Rph § 11; Enz 3 §§ 473-474.
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di inteso come la descrizione della sfera istintuale o desiderativa dell'individuo
empirico, il cui luogo proprio & la Feromenologia®, ma come una maniera ina-
deguata di dare una forma ad un contenuto che pure pud essere razionale. Di-
re che il Bene o il diritto appartengono all'uomo perché appaiono alla coscienza
determinati e certi come dei fatti che muovono i suoi impulsi, desideri, pas-
sioni, riproduce I'idea di una natura umana concepita come la costituzione stes-
sa della sua base psicofisica, in cui pensare e volere sono due facolta separate,
eliminando cosila necessita che quel contenuto si manifesti come un con-
tenuto di pensiero universale enon come soltanto «il mio»:

questo contenuto unitamente alle determinazioni sviluppate di esso proviene per ve-
ro dalla razionalita della volonta ed & in tal modo razionale in sé, ma lasciato andare
a tal forma del’immediatezza, esso non & ancora nella forma della razionalita. Que-
sto contenuto per vero & per 7e il mio in genere; questa forma e quel contenuto so-
no perd ancora diversi, — la volonta & cosi volonta entro di sé finita®.

L’insufficienza di un modello che usi le manifestazioni della coscienza
umana per spiegare 'immediata adesione dell'individuo a contenuti che de-
terminano il suo agire moralmente, legalmente, religiosamente, consiste dun-
que nel ridurre cid che individua il volente alla sua dipendenza dal dato
coscienziale. Affidare la ‘forma’ entro cui quei contenuti si danno alla coscien-
za dell’individuo e alle inclinazioni da cui essa & affetta, porta ad annullare
un’identita individuale del volente fondata sull’‘autonomia™. I tentativi della
«psicologia empirica» di costruire una filosofia compiutamente post-trascen-
dentale finiscono cosi per riproporre un orizzonte settecentesco oltre il quale
si era gia spinto lo sguardo kantiano, avendo inoltre la pretesa di dire, usando
un linguaggio ormai logoro, una parola definitiva sul destino della metafisica.

2. Agire libero come «purificazione degli impulsi»: il confronto con Eschenmayer

Sarebbe errato ritenere che i riferimenti hegeliani alla psicologia recen-
te si esauriscano con il nome di Schulze e che a oltre dieci anni di distanza i

2 Nello Zusatz al § 473 in Enz 3 questa differenza & affermata esplicitamente; cfr.
W, X, 295-296: «der Trieb muf} von der blofen Begierde unterschieden werden. Die
letztere gehort, wie wir § 426 gesehen haben, dem Selbstbewnufitsein an und steht somit auf
dem Standpunkt des noch wicht siberwundenen Gegensatzes zwischen dem Subjektiven und
dem Objektiven. Sie ist etwas Einzelnes und sucht nur das Einzelne zu einer einzelnen, au-
genblicklichen Befriedigung. Der Trieb hingegen, da er eine Form der wollenden Intelli-
genz ist, geht von dem aufgebobenen Gegensatze des Subjektiven und des Objektiven aus
und umfaflt eine Reibe von Befreidigungen, — somit etwas Ganzes, Allgemeines».

® Rph § 11 [W, VII, 62].

¥ Enz3$474.
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riferimenti alla psicologia empirica non siano che una semplice eco delle ri-
flessioni gia svolte nell’articolo del Giornale Critico. Quel che Hegel vuole col-
pire, lo si & gia detto, & piuttosto un atteggiamento, una maniera di imposta-
re P'analisi delle attivita conoscitive e volitive umane condivisa da molti; in-
dicativa, piti che di una «scuola», di un diffuso fraintendimento dell’eredita
kantiana e di un modo errato di impostarne il compimento idealistico.

Per verificare come le stesse suggestioni teoriche, documentate con il
confronto con Schulze, potessero trovarsi anche in letture hegeliane piti vi-
cine agli anni cui risale la stesura dell’Enciclopedia, & utile esaminare alcuni
aspetti di un’opera apparsa nel 1817, la Psychologie® di C. A. Eschenmayer®,
autore che Hegel conosceva per i suoi studi sul magnetismo animale®.

® A.C. A. ESCHENMAYER, Psychologre, Stuttgart-Tiibingen 1817; di quest’opera, che
ebbe anche una seconda edizione nel 1822, & disponibile una ristampa anastatica, dalla qua-
le si cita: C. A. ESCHENMAYER, Psychologie, hrsg. und mit einem Nachwort von P. Krum-
ME, Frankfurt a. M.-Berlin-Wien 1982. Una copia della prima edizione dell’opera era pre-
sente nella biblioteca hegeliana, come risulta dal Verzeichnif der von der Professor Herrn
Dr. Hegel und dem Dr. Herrn Seebeck binterlassenen Biicher Sammlung ... cit., 6.

* Nato il 4 luglio 1768 a Neuburg, frequenta le lezioni di Kielmeyer alla Carlschu-
le di Stuttgart. Dedica alla metafisica della natura di Kant una dissertazione accademica
(Principia quaedam disciplinae naturali, imprimis chemine, ex metaphysica naturae subster-
nendae, Tibingen 1796), occasione per I'inizio di un duraturo rapporto con Schelling, il
confronto con il quale influenzera tutta la sua produzione scientifica. Com’¢ noto, & per
rispondere alle sue critiche che Schelling dar, ai materiali gid predisposti per i dialoghi
previsti dopo la pubblicazione dell’opera Bruno del 1802, la forma dello scritto che va sot-
to il nome di Philosophie und Religion. Fu professore di medicina e filosofia a Tiibingen a
partire dal 1811. Qui scrive il suo Schresben an Schelling (apparso nel 1813 nell’«Allgemeine
Zeitschrift von Deutsche fir Deutsche», edito da Schelling) dedicato al saggio schellingiano
sulla liberta. Importanti le sue ricerche sul magnetismo animale cui dedica il Versuch die
scheinbare Magie des thierisch. Magnetismus aus physiolog. und psychisch. Gesetzen zu erkli-
ren, Stuttgart-Tiibingen 1816. La sua Psychologie nasce come sviluppo delle ricerche di mar-
ca schellingiana sull’anima del mondo, sui processi inconsci del meccanismo animale, ed
¢ dedicata alla sfera mediana dell’anima, ossia alla trascrizione conscia della vita origina-
ria, animale di essa. Sempre a Tiibingen ottiene poi l'incarico di insegnare prakzische Phi-
losophie e in questi anni scrive numerose opere di argomento morale e religioso (tra le al-
tre: System der Moralphilosophie, Stuttgart-Tiibingen 1820; Religionsphilosophie, Tiibin-
gen 1818, 1822, 1824; Grundkinien zu einem allgemeinen kanonischen Recht, Tiibingen 1825,
interviene criticamente sulla filosofia hegeliana della religione con Die Hegel'sche Reli-
gionsphilosophie verglichen mit dem christlichen Princip, Titbingen 1834). .

¥ Hegel cita Eschenmayer all'inizio della Differenzschrift riferendosi ad un articolo
di quest’ultimo apparso nel 1801 sulla «Zeitschrift fiir Spekulative Physik», dal titolo Spon-
taneitit = Weltseele oder das bichste Princip der Naturphilosophie, 1a replica schellingiana
al quale non & bastata a fare intendere le differenze tra il sistema filosofico di Schelling e
quello di Fichte (cfr. W, II, 9). 1. Fetscher ha ricordato Eschenmayer nella parte del suo
commento dedicato all’Antropologia hegeliana (cfr. 1. FETSCHER, Hegels Lebre vom Men-
schen, Stuttgart 1970, 78 sgg.) a proposito dei «Magnetische Zustinde» e dell’opera Ver-
such die scheinbare Magie des thierischen Magnetismus aus physiologischen Gesetzen zu erkld-
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Eschenmayer divide I'intero ambito della psicologia in tre parti, una par-
te empirica («empirische Psychologie»), una parte pura («rationale psycho-
logie»), una parte applicata («praktische Psychologie»). Questo modello di
psicologia, pur riprendendo nei modi e nelle partizioni disciplinari la tradi-
zione settecentesca, vuole porsi come compiuto rinnovamento di essa, so-
prattutto con ['ultima parte dedicata alla «psicologia applicata», dottrina che
non trova confronti nello sviluppo precedente del sapere®. La psicologia em-
pirica si occupa delle manifestazioni dell’anima come oggetto dell’esperien-
za e dell’osservazione interiore, senza preoccuparsi di dare una spiegazione
della fonte spirituale di queste manifestazioni; in essa si trova quindi una sem-
plice esposizione di tutti i fenomeni spirituali che hanno la loro origine
nell’anima umana, secondo il metodo di osservazione che potrebbe applica-
re un botanico alle piante o un geologo alle rocce o chiunque si dedichi all’os-
servazione di se stesso, senza ulteriori riflessioni, mediante semplici consta-
tazioni. Rispetto alla capaciti introspettiva di ognuno, la scienza ha in piti la
sua capacita tassonomica: tutte queste manifestazioni dello spirito vengono
infatti ordinate, nell’esposizione scientifica della psicologia, secondo il valo-
re delle loro funzioni (in senso matematico), in una linea di sviluppo che ri-
prende in maniera analogica lo sviluppo di ogni singolo uomo, dalla giovi-
nezza alla vecchiaia, dando cosi un ordine diacronico a facolta che pure ap-
paiono compresenti nell’anima umana:

I'uomo presenta nel suo sviluppo graduale sicuri rapporti fondamentali; rappresen-
tarli puramente, tanto nelle loro parti fisse che nelle loro combinazioni, & Poggetto di
una interiore e spirituale storia naturale dell'uomo («geistige Naturgeschichte des Men-
schen»)®.

A differenza di quanto faceva la psicologia precedente, comparando ed
opponendo funzioni diverse, questa psicologia empirica tenta quindi di da-

ren, Stuttgart-Tiibingen 1816, di cui Hegel si era occupato secondo la testimonianza diRo-
senkranz (cfr. Hegels Leben, Berlin 1844, 198). Su questi temi vd. anche H.-C. Lucas, Die
«souverine Undankbarkeit» des Geistes gegeniiber der Natur, in F. HESPE, B. TUSCHLING
(a cura di), Psychologie und Anthropologie oder Philosophie des Geistes, Stuttgart 1991, 269-
296, 283 sgg.

 Sulla psicologia di Eschenmayer cfr. M. DESSOIR, Abrif einer Geschichte der Psy-
chologie, Heidelberg 1911, 175 sgg.

® Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 5. L espressione «storia naturale dell’'uomo» & molto
importante perché & probabilmente ad espressioni come questa che rimanda quella che
nellannotazione al § 150 dei Lineamenti di filosofia del diritto viene definita «una storia
naturale nell'ambito dello spirito» con riferimento all’Eticita intesa come una dottrina dei
doveri. Anche Fichte aveva parlato, nella Grundlage der gesammten Wissenschaftslebre del
1794 della dottrina della scienza come di una «storia pragmatica dello spirito umano», cfr.
FicHTE, Werke cit., 1, 222.
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re ragione dell’unita dello spirito inserendo le sue differenti funzioni e facolta
in un ordine progressivo® che & anche una scala di dignifa, nel senso che le
facolta si succedono secondo il loro graduale allontanamento dalla dipendenza
naturale. Le varie epoche dello sviluppo dell’'uomo corrispondono ad una cre-
scente presa di coscienza della propria natura spirituale, organizzata sostan-
zialmente attorno al passaggio dal Selbstgefiib! del bambino, nel quale tutte
le operazioni dell’anima sono ancora oscure e mescolate tra loro, a una pri-
ma fase di Bewuftseyn del mondo esterno, arrivando cosi alla fase cui pre-
siede I'autocoscienza, il Selbstbewuftseyn, che permette per prima la capa-
cita di individuarsi, Pegoita. Le due fasi finali sono quelle in cui dall’autoco-
noscenza («Selbsterkenntnif3»), si passa alla capaciti di dominare la propria
parte corporea, ¢ infine all’autolegislazione («Selbstgesetzgebung»). Attorno
a queste fasi vengono raggruppate tre serie di Vermdgen, ordinate in ragio-
ne della capacita conoscitiva, estetica e pratica dell'uomo. Per quanto ri-
guarda quest’ultima, che qui pill interessa, esse vengono distribuite lungo una
progressione scandita da una sempre maggiore autonomia del volere, le cui
tappe sono il Naturinstinct, il niederes Begebrungsvermogen, il Gemiibt, il Wil-
le, e infine il Glaube, che schiude I'ambito della religione come sfera pit al-
ta della destinazione dell'uvomo™. Quando Eschenmeyer arriva ad analizzare
la quarta serie di facolta nella scala progressiva della destinazione umana, quel-
la in cui I'anima prende autocoscienza delle Idee che ha in sé, cioé I'idea di
Vero, di Bello e di Buono, la Vernunft viene caratterizzata come la facolta dei
principi («das Vermoégen der Prinzipien»), la fantasia come quella deli’idea-
le («das Vermogen der Ideale») e il Wille viene considerato come «la facolta
pitt alta di desiderare, separato dall’arbitrio («Willkithr»), che non ha nien-
te di morale («Sittliches»)», arrivando alla conclusione che:

si & visto spesso come identica la ragione con il volere, senza considerare che spetta-
no loro proprio due direzioni opposte. Anche Kant ha preso la sua partizione prin-
cipale della filosofia dalla Ragione e I'ha divisa in teoretica e pratica, — soltanto, es-
se differiscono essenzialmente come facolta I'una dall’altra. La ragione cerca di ri-
condurre ogni conoscenza a principi originari, e di avvicinarsi quanto pid possibile
all'Idea della Verita. Qui va tutto dalla periferia al centro, come nella forza di gravita
del peso. Nel volere, al contrario, non & in questione alcun conoscere {(«Erkennen»),
ma un agire {«Handeln»), e qui va tutto dal centro verso la periferia. Il volere agisce
{«cwirkt») espansivamente come la luce. Ma la separazione di queste due facolta &
espressa nella maniera pit forte in cid, che la ragione porta tutto in una
serie necessaria di sillogismi, il volere invece cerca di render-

* Cfr. ESCHENMAYER, op. ¢#t., 5.

° Cfr. ESCHENMAYER, 0p. cit., 25-34. L’organizzazione delle facolta dell’anima uma-
na implica anche una gerarchia tra le varie capacita dell'uvomo. Cosi quella estetica & su-
periore a quella conoscitiva, quella pratica a quella estetica.
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si indipendente da qualsiasi legge necessaria. Il carattere del-
Ia ragione & la conformita alla legge, quello del volere & la li-
berta — e in cid sono completamente opposti®

Anche in Eschenmayer dunque, come in Schulze, viene ribadita quella
separazione tra pensare e volere che le analisi prodotte dalla psicologia em-
pirica riportano a due facolta separate, la prima delle quali mossa da una ri-
gida necessit, la seconda spinta da una forza propria in una totale assenza
dileggi. Anche in Eschenmayer inoltre, queste considerazioni non restano con-
finate al solo ambito disciplinare della dottrina scientifica che ha il merito di
produrre I'analisi di tali facolta. Non che Eschenmayer ignori la distanza che
separa una dottrina empirica come la psicologia dalla filosofia ma, a dispet-
to delle intenzioni dichiarate, risultati teorici della prima finiscono per mo-
dificare fortemente compiti e partizioni della seconda. Soprattutto quando
la trattazione si dedica alla ragion pratica, essa & emblematica dello sposta-
mento di senso subito dal concetto di autonomia®, il quale passa ad indica-
re invece che una «causalita secondo leggi immutabili», quella che potrem-
mo definire una ‘liberta d’indifferenza’.

Ciod emerge con chiarezza nella seconda parte dell’'opera, dedicata, co-
me s’¢ detto, alla psicologia pura, dunque ad una considerazione dello spiri-
to che, prescindendo dagli stimoli sensoriali, fa cominciare le sue ricerche
dall’autocoscienza umana, ossia da un livello di autoconsapevolezza dello spi-
rito in cui il sapere e I'essere sono mediati dall’To™. Questa sezione, cui pre-
siede una forma di riflessione pit alta, quella filosofica, si occupa delle idee
del pensare («Denken»), sentire («Fiihlen») e volere («Wollen»)” a cui si ri-
feriscono tre diverse sfere di facolta dell’anima® che vengono dedotte dalla

2 Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 109-110.

% Sul concetto di autonomia in Kant cfr. S. LANDUCCL, Arbitrio ed autonomia della
volontd in Kant, in A. INGEGNO (a cura di), Da Democrito a Collingwood. Studi di storia
della filosofia, Firenze 1991, 81-115; cfr. anche ID., La «Critica della ragion pratica di Kant».
Introduzione alla lettura, Firenze 1993, 76 sgg. e 95 sgg. Per la centralita del concetto di
autonomia nell'idealismo, cfr. D. HENRICH, Das Problem der Grundlegung der Ethik bei
Kant und im spekulativen Idealismus, in P. ENGELHARDT (a cura di), Sein und Ethos, Mainz
1963, 350-404, in part. 385-386.

* Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 283. Il compito della filosofia consiste nel chiarire «1)
die Beziehungen der Vermégen zu einander, den Werth und die Bedeutung ihrer Verkniip-
fung und ihre Stdrungen», inoltre «2) sucht er die Quellen aller Functionen auf, die in der
empirischen Psychologie karakterisirt sind, und stellt die Prinzipien fest, aus welchen der
Zusammenhang des Ganzen zu libersehen ist»; cfr. ESCHENMAYER, op. ciz., 281.

* Dessoir parla a questo proposito di platonismo, cfr. DESSOIR, Abrif einer Geschi-
chte der Psychologie cit., 175.

% Per la Erkenntnifieite: Vorstellungsverméogen, Verstand, Vernunft, pet la Gefiihl-
seite: Einbildungskraft, Gefiiblsvermégen e Phantasie; per la Willenseite: Begebriing-
svermigen, das Gemiibt, der Wille; cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 282.
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pura autocoscienza con argomentazioni dall’accento fichtiano”. Da queste idee
dedotte dall’lo, segue una fondazione delle tre scienze principali: logica, este-
tica ed etica. Nella sezione dedicata alla prima vengono derivate le categorie
kantiane, con qualche differenza rispetto a queste ultime. Nella seconda vie-
ne criticata 'estetica kantiana, giungendo al risultato che il sentimento este-
tico {«das astetische Gefiihl») & un «punto di indifferenza» tra sentimenti sen-
sibili, intellettuali, morali e religiosi®. La deduzione dell’etica infine, deter-
mina il volere come la funzione che ha la sua origine nell'idea di virti in noi
innata ed ha per scopo il sommo bene”.

A differenza che nell’estetica e nella logica, rette da leggi oggettive, in-
dipendenti dall'uomo, nell’etica si ha a che fare con leggi «che 'uvomo non si
fa pit imporre, ma che ha dato a se stesso con liberta»'®, e che permettono
di configurare, al di sopra della sfera del sentimento estetico, un ambito nel
quale vige 'autolegislazione umana cui ci spinge uno Streber in noi innato
verso un ideale di perfezione («Vollkommenheit») «che noi non potremmo
certo mai raggiungere, ma a cui ci & comandato di avvicinarci all’infinito»'*".
L’etica ha percid un primato su estetica e logica poiché

solo tramite la liberta e ’autolegislazione 'uvomo pud nobilitarsi, e ottenere una de-
stinazione («Bestimmung») che lo faccia considerare come membro di un Ordine in-
finito («unendliche Weltordnung»)'®.

La trattazione di questa scienza filosofica si sviluppa secondo I'analisi
di tutta una serie di facolta e impulsi, disposti in una scala progressiva verso
I'idea del Bene, che da la chiara misura del trattamento psicologico cui vie-
ne sottoposta la ragion pratica'®. Anzitutto viene considerata la facolta di de-

7 Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 282-283: «Die drey Grundfunctionen: Denken,
Fithlen und Wollen fiillen die ganze geistige Sphire des Menschen aus, und es
entsteht jezt fir die reine Psychologie die Frage: Was ist das aus den QOperatio-
nen aller Seelenvermégen oder aus ihren Grundfunctionen zusam-
menfliessende Product? —QOder welches ist der Focus, den alle Ra-
dien zusammenbilden? — Die Ichheit, die Selbstheit, das Ich, das
Selbst. —Das Grundfactumist das SelbstbewuBtseyn, womit die empirische Psy-
chologie endet, und die reine anfingt. Diff Factum ist das unmittelbar-gewisseste,
das unbestreitbarste und das fruchtbarste ... Es ist zugleich das fruchtbarste
Factum, weil von thm, als der einzig-unmittelbar gewissen Grundlage, alle philosophische
Construction und Demonstration ausgeht und wieder in dasselbe zuriikkehrt, was auch
Fichte schon deutlich genug demonstrirt hat».

* Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 345.

* Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 379.

" Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 377.
‘" Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 378.
2 Ibid.

" Questa idea di una progressiva ascesa dagli impulsi piii bassi verso I'indipendenza
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siderare, in cui dominano «Begierden, Leidenschaften und Wiinsche» non
in sé cattivi, ma che diventano tali quando pretendono di dominare sulle fa-
colta razionali; in ragione del tentativo di elevarsi da queste passioni e desi-
deri sorgono altre due facoltd «Willkithr und Egoismus», a causa dei quali
'uvomo cerca di «divorare» («verschlingen») tutto quel che lo circonda e che
costituiscono il punto di passaggio per la scelta verso il «Karakter des Bosen»,
in cui 'uomo ¢ «vassallo» dei suoi impulsi, o verso il «Karakter des Guten»,
in cui 'uomo & invece «signore» di essi; da questo stadio dell’evoluzione del-
lo spirito si passa alla seconda facolta principale, al Gemiit, che & composto
da «Affecte, Neigungen und Eigenschaften», buone finché sottordinate alla
ragione, ma che diventano cattive se si oppongono, condannando il volere
all’isolamento, appunto al Genzit, definito «das zarte Band» della comunita
degli esseri razionali. Si giunge infine alla volonta libera, o pit alta facolta di
desiderare, cui si riferiscono i concetti di diritto, dovere e virtdl, tre momen-
ti sui quali si fonda I'autolegislazione, che elabora un codice etico di prescri-
zioni, regole, massime, imperativi e norme, in base alle quali si costituiscono,
in riferimento a diritto, dovere e virti, il Naturrecht, la dottrina dei doveri e
la dottrina della virta'™. Tutta questa «scala» fin qui rapidamente descritta
porta alla «vera autonomia» che dovrebbe corrispondere alla liberta tra-
scendentale kantiana.

Eschenmayer risolve cosi, in maniera peculiare, il circolo vizioso su cui
gia Kant si era interrogato nella Fondazione della Metafisica dei costumi'”, e
a cui Eschenmayer fa cenno esplicito™™: se la liberta & obbedienza alla legge,
sorge il dubbio che si dimostri la consistenza del concetto di liberta presup-
ponendo quella legge che invece dalla libertd dovrebbe essere spiegata.
Eschenmayer viene fuori da questo circolo spostando la questione sull’ana-
lisi della capacita dell’'uomo di elevarsi dagli stimoli naturali in un processo
di progressivo perfezionamento. Il circolo vizioso si elude, e si risponde alla
questione su come ['uomo possa scegliere la legge morale, dimostrando che
le leggi morali sono un prodotto dell'uomo stesso in un processo di «svilup-
po, purificazione e nobilitazione» dell’anima e che non sono astrattamente
presupposte ad esso. Tutta I'etica si regge quindi sulla convinzione che «nes-
sun uomo viene al mondo senza uno Streben perpetuo, senza una costante
battaglia con forze ostili alla saggezza e alla virta. Il Bene deve essere voluto,
esso si fonda sulla libera scelta e sul libero agire»'”, il quale si configura dun-

ha un importante precedente nella seconda parte della Sizzenlebre di Fichte, cfr. FICHTE,
Werke cit., IV, 63 sgg. )

'™ Per tutta 'argomentazione, cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 382-385.

1 KaNT, GS, IV, 453.

1% ESCHENMAYER, 0p. cit., 379.

¥ Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 379-380.
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que non come un volere sottoposto ad una legge di ragione, ma come oppo-
sizione alla dipendenza naturale dagli impulsi.

La natura stessa della mediazione tra liberta trascendentale e liberta del
singolo individuo, che si ottiene con questo processo di progressivo perfe-
zionamento radicato nell’«evidenza psicologica» dell’anima umana, finisce al-
lora per dare un carattere peculiare all’autolegislazione della ragion pratica.
A proposito di questo principio, centrale nel concetto kantiano di autono-
mia e nell’etica che ne deriva, Eschenmayer afferma che «si & finora consi-
derato ingiustamente Selbstgesetzgebung und Vernunftgesetzgebung come la
stessa cosa»'®. Questa equivalenza ha infatti escluso la scelta dall’ambito
morale, nel senso che il divenire buoni & stato inteso come un processo assi-
milabile all'uniformarsi a leggi di ragione; da qui la convinzione che questa
equivalenza finirebbe per farci seguire «la stessa sequenza che ci prescrive la
legislazione logica formale»'®. A questo Eschenmayer oppone un’altra idea
di autolegislazione. In essa

'elemento libero («das Freye») rimane preponderante, e lo stesso Vero abbandona
la sua sfera e viene innalzato al Bene. Noi chiamiamo autolegislazione la volonta li-
bera, perché si & resa indipendente da tutti gli impulsi («Triebfedern») empirici, da
tutto i che una natura estranea, anche la nostra natura sensibile, vuole imporci. So-
lo Ia stessa idea pura o il suo riflesso prossimo che ineriscono originariamente all’ani-
ma, possono essere fondamento di una autolegislazione, e percid anche Kant diede
all’autonomia del volere questo alto significato™.

" Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 385. Per la differenza tra la legislazione etica e quel-
la logica cfr. ibid., 384-385: «Ethische oder Selbstgesezgebung ist von der logischen oder
Vernunftgesezgebung sehr zu unterscheiden. Jene beruht ganz auf dem Uebergewicht des
freyen Prinzips, diese beruht auf dem Uebergewicht des Nothwendigen. Jene ist jedesmal
unser Werk und unser Verdienst, diese ist ein der Erkenntnifiseite des Menschen einge-
bornes Schema, von dem kein Verstand und keine Vernunft abzuweichen vermagy.

' Cfr. ESCHENMAYER, op. cit., 385.

"¢ Ibid. A partire da questo modo di intendere 'autonomia kantiana, Eschenmayer
enuncia gli elementi fondamentali dell’Etica: «es gibt drey Bestreben im Menschen: 1) ein
Bestreben, in sich zu seyn, 2) ein Bestreben, in Seinesgleichen zu
seyn,und 3) ein Bestreben, in einem Hohern zu seyn. Diese Bestreben erfiil-
len die ganze ethische Sphiare des Menschen. Das erste bilder die Selbsterhaltung, deren
Lebenspunkt die Ehre ist. Das zweite constituirt die Gliickseligkeit anderer, ihr Le-
benspunkt ist die Liebe. Das dritte stellt die fremde und eigene Vollkommenheit dar,
und ihr Lebenspunkt ist die Gro8muth. Diese drey kann man die Kategorien der Ethik
nennen. Jede dieser Kategorien hat ein eigenthiimliches Gebiet, in dem sie sich reali-
sirt - und zwar in vier Gattungen von Pflichten, 1) Natur -2) Rechts -3) Liebes -
und 4) Tugendpflichten. Jede dieser Gattungen erhilt von der Kategorie, in der sie
vorkommt, thren eigenthiimlichen Werth, der bald steigen, bald fallen kann. Wenn wir al-
le diese Momente erwigen, so finden wir ein fortschreitendes VerhiltniB}, in welchem der
Mensch sich immer mehr dem Ideal der Tugend nihert, und wozu alle die ge-
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1 tentativo teorico di pervenire alla libertd d’autonomia inserendo I'au-
tocoscienza in un processo di progressivo perfezionamento, finisce cosi per
proiettare, sullo stesso concetto di autonomia, quella liberta d’indifferenza
che invece dovrebbe appartenere al solo arbitrio dell'uomo. Questo rinno-
vamento «scientifico» del kantismo, lungi dal completare I'impresa critica lad-
dove essa si mostra carente, finisce per contraddire I'idea kantiana di volonta
libera come osservanza di una legge di ragione. La posizione di Eschenmayer
rappresenta dunque una specificazione ulteriore di quella opposizione fatal-
mente attribuita a pensare e volere se intesi come due facolta. Il volere auto-
nomo viene concepito come una facolta che ha il suo elemento specifico nel-
la possibilita di non seguire alcuna legge di ragione, a differenza del pensie-
ro che subisce invece le leggi dell’oggettivita naturale.

L’operazione teorica di Hegel, nell Introduzione ai Lineament, come nel-
le revisioni dello spirito pratico dell’Enciclopedia, consistera nel ribaltare
queste conclusioni, utilizzando le stesse suggestioni metaforiche dello «psi-
cologo». Riprendendo il paragone della gravita che serve a Eschenmayer, in
piti luoghi dell’opera, per caratterizzare, iz absentia, la liberta dell'individuo,
nel paragrafo 7 delle Grundlinien si afferma, con riferimento alla liberta in-
tesa come ‘individualita’:

cid & la fiberta della volont, la quale liberta costituisce il concetto o sostanzialita, la
gravita («die Schwere») della volonta, come la gravita costituisce la sostanzialita del
corpo™’.

nannte Eigenschaften, Rechte und Pflichten, die Exponenten bilden»; cfr. ESCHENMAYER,
op. cit., 386-387.

1 La metafora della gravita, probabilmente ricavata da suggestioni schellinghiane
(cfr. ad esempio F. W. J. SCHELLING, System des transzendentalen Idealismus, in SCHEL-
LING, Werke, Minchner Jubildumsdruck, hrsg. von M. SCHROTER, Miinchen 1927, I-VI,
11, 437), ricorre in tutta la Psychologie. Vd., ad esempio, oltre al brano gia citato delle pa-
gine 109-110, anche le pagine 419-420 e 432, oltre che il seguente brano di pagina 433,
tratto dalla sezione dell’opera dedicata alla «psicologia applicata»: «tutte le nostre leggi mo-
rali, i concetti giuridici, i sentimenti del dovere, come anche brame e passioni si riflettono
oggettivamente negli avvenimenti, azioni, in genere nell’insieme della vita politica di una
storia del mondo. Ma per quanto il nostro agire & libero, esso si mescola nell’oggettivita
anche con il carattere della necessita e diviene destino. Come la singola azione dell’vo-
mo si concateni con l'intero; come cid reagisca con quel che gli capita, tramite quali colli-
sioni distrugga il nostro piano liberamente elaborato, e quali circostanze favorevoli richieda;
questo rimane eterno destino. Per cid che si & abbandonato alle libere forze noi abbiamo
solo probabilita e congettura. Solo con le forze cieche, per esempio la forza di gravita, noi
sappiamo come sari la reazione, noi sappiamo per certo, che il peso di un corpo che gal-
leggia, viene accelerato secondo il rapporto inverso del quadrato della distanza, ma non &
cosi con le forze libere. Qui tutto & destino». La «psicologia applicata» si propone di ri-
portare persino le leggi della fisica alla loro costruzione psicologica (cfr. ESCHENMAYER,
op. cit., 435-436), ma essa riconosce alle leggi naturali una necessita ritenuta totalmente as-
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Ugualmente, ¢ evocando uno schema teorico proveniente, anche, da
un’opera come quella di Eschenmayer, che viene criticata la falsa dialettica
della «purificazione degli impulsi»'?. Ritenere che la liberta dello spirito si
raggiunga prescindendo dagli impulsi presenti nella base psicofisca dell’'uo-
mo, denuncia la necessita di cercare una forma per questi contenuti che non
sia solo quella della loro immediatezza data dalla natura. Ma ritenere che que-
sta forma si ottenga con la capacita riflessiva dell’intelletto fa in modo che
comunque il volere, anche se in negativo, sia determinato da questi conte-
nuti. La definitiva uscita del volere dalle determinatezze naturali, rimane in-
fatti un’esigenza indefinita, che si compie solo in una sfera posta al di 1a del
vivente. A questa esigenza indefinita Hegel opporri la sua stessa trattazione
dell’Etico che & «sistema razionale della determinazione della volonta», per-
ché in quell’ambito si cerca di dare contenuti del volere che nella loro de-
terminatezza non siano disgiunti dal pensiero come “forma’’.

La generica espressione «psicologia empirica» si arricchisce cosi di un
altro elemento accanto a quelli prima considerati. L'immediatezza dei
contenuti del volere pud essere rinvenuta o nel «fatto della coscienza», nell'im-
pulso verso il Bene o il diritto che ogni coscienza manifesta, ovvero nel pre-
scindere riflessivo da impulsi o fatti della coscienza. Un modello come quel-
lo di Eschenmayer implica un’idea di forma come riflessione che assi-
cura oggettivita al volere non per il contenuto immediatamente dato alla co-
scienza, ma piuttosto per 'immediatezza dell’atto di prescindere daogni
contenuto dato. In Schulze i contenuti immediati venivano indicati come spe-
cificazioni di un Bene, di un diritto ideali la cui assoluta cogenza, pur nella
sua genericita, non veniva messa in discussione; ritenere invece che 'imme-
diatezza si dia come prescindere dai contenuti coscienziali (fatti, impulsi, ecc.)
& un’altra maniera di porre il problema della soggetto-oggettivita che finisce,
di fatto, per sottrarre oggettivita al Bene o al diritto. L’uomo non vuole se-
condo specificazioni di queste generiche categorie ideali, date immediatamente
nella sua coscienza, ma secondo quel che gli detta la sua capacita riflessiva,
la quale pud scegliere il contenuto razionale, ma pud anche non sce-
glierlo senza per questo smettere d’esser considerata libera. Se in Schulze
la «forma dell'immediatezza» poteva essere applicata anche a contenuti ra-
zionali, la forma come ‘riflessione’ individua il (libero) volere nel suo pre-
scindere da qualsiasi contenuto, fosse anche quello razionale. In altri termi-
ni, la mancanza di una forma adeguata, di un pensiero che coincida con il vo-

sente nel mondo storico in cui agisce la volonta umana libera, che in quanto tale & priva di
leggi. Anche contro questo tipo di conclusioni Hegel da una trattazione oggettiva dello spi-
rito che permetta di scorgere la ragione nella storia. :

"2 Rpb § 19 [W, VII, 691.

™ Rpb ann. § 19 [W, VII, 70]; ann. § 148 [W, VI, 2971; ann. § 150 [W, VII, 3001
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lere, porta alla perdita dell’oggettivita del contenuto quando diviene deter-
minatezza di un soggetto volente. Estremizzata, essa conduce alla convinzio-
ne che contenuto del (libero) volere non sia cid che & razionalmente tale, ma
quel che viene dettato immediatamente dal soggetto decidente™.

3. La «filosofia dell arbitrio» di Fries

L’esempio pit1 importante di una filosofia che riporti la determinazio-
ne del libero volere alla sua capacita riflessiva & offerto, negli anni della com-
posizione dell’ Enciclopedia, dalla filosofia di J. F. Fries. Una traccia del rap-
porto che lega le critiche hegeliane alla psicologia empirica con quest’autore
& presente in quella annotazione, posta in apertura della sezione Psychologze,
che si & gia in parte citata, e che si conclude:

con questa posizione della psicologia, che viene mescolata ad un tempo con il punto
di vista della coscienza e con I'antropologia, non si & mutato nulla riguardo alla sua
condizione stessa, ma si & aggiunto soltanto questo, che anche per la metafisica e la
filosofia in generale, come per lo spirito come tale, si & fatta rinuncia alla conoscenza

della necessita di cio che é in 5é e per 56, al concetto e alla veritd'”.

Quest’accenno all’antropologia, associata alla psicologia empirica &, con
molta probabilits, un riferimento diretto alla riforma del sistema kantiano ten-
tata nella Neue oder antbropologische Kritik der Vernunft'.

" In questa maniera la «psicologia» oltre ad essere carente di una ‘forma’ adegua-
ta, con I'uso.dei fatti della coscienza o dell’arbitrio, finisce per essere carente del conte-
nuto: una duplicita dei difetti della psicologia da Hegel esplicitamente enunciata in Enz 3
§ 440: «die Psychologie betrachtet ... die Vermdgen oder allgemeinen Titigkeitsweisen des
Geistes als solchen, Anschauen, Vorstellen, Erinnern usf., Begierden usf., teils ohne den
Inhalt, der nach der Erscheinung sich im empirischen Vorstellen, auch im Denken wie in
der Begierde und im Willen findet, teils ohne die Formen, in der Seele als Naturbestim-
mung, in dem BewuBtsein selbst als ein fiir sich vorhandener Gegenstand desselben zu sein».

' Enz 1ann. § 367; Enz 3 ann. § 444.

1 13 prima edizione di quest'opera & del 1807; la seconda edizione riveduta, da
cui si cita, & degli anni 1828-1831. Il confronto polemico di Hegel con Fries si fa esplici-
to nell'Introduzione alla Scienza della Logica (cfr. W, V, 47) in cui viene citato il System
der Logik di Fries (Heidelberg 1811), e raggiunge il suo culmine nei Lineament: di filo-
sofia del diritto. Sulla filosofia di Fries cfr. C. L. MICHELET, Geschuchte der letzten Syste-
me der Philosophie in Deutschland von Kant bis Hegel, [Hildesheim 19671, 412 sgg. e, pitt
in generale, sulla posizione di Fries nei confronti della filosofia kantiana, cfr. K. Ro-
SENKRANZ, Geschichte der Kant'schen Philosophie, Betlin 1835, 360 sgg. Sul ruolo di Fries
nella storia della psicologia cfr. D. E. LEARY, The Psychology of Jakob Friedrich Fries (1773-
1843): Its Context, Nature and Historical Significance, in «Storia e Critica della Psicolo-
giax», I11, 1982, 217-248.
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11 compito positivo che Fries si assegna con quest’opera, concepita co-
me un superamento del quadro trascendentale che ne faccia salve le conquiste
maggiori, & quello di definire un’«antropologia filosofica come dottrina teo-
retica della natura interiore («theoretische innere Naturlehre»)». Le analisi
di questa antropologia cominciano dal punto di vista «della psicologia em-
pirica o dell’auto-osservazione interiore («innere Selbstbeobachtung»)», che
permette di evitare si possa «intorbidire («triiben») con presupposti ideali
metafisici i puri fatti {«reine Tatsachen»)», e determina, a partire da questi
fatti evidenti, tramite induzione, «le leggi generali della nostra vita interio-
re»'.

Anche nel caso della filosofia friesiana ci si trova dunque di fronte ad
una riduzione della filosofia alle procedure di auto-osservazione interiore sug-
gerite dalla psicologia empirica, con la medesima ambizione gia vista in Schul-
ze di riforma del criticismo. La mancanza principale imputata a Kant & quel-
la di aver inteso il rapporto dell’oggettivita con il soggetto sensoriale come
un rapporto di causalitd; I'uso delle conoscenze della psicologia empirica de-
ve servire invece a pervenire ad ur’idea di conoscenza immediata, grazie al-
la quale viene negata ogni dipendenza della facoltad conoscitiva umana da
un’oggettivita esterna"™®. Tutte le conoscenze dell’intima natura del nostro spi-
rito non sono che auto-conoscenze, ossia sono fondate su una soggettivita che
la psicologia puo analizzare e che Kant ha occultato preferendo una dedu-
zione «trascendentale» delle categorie. Al tempo stesso, poiché anche le co-
noscenze cosiddette a priori hanno la loro origine in una soggettivita psico-
logica, tra oggettivita e soggettivitd viene aperto un abisso che nessuna spe-
culazione filosofica pud colmare definitivamente, ma che I'lo unifica «prov-
visoriamente» con la sua immediata capacita riflessiva. Fries perviene cosi a
conclusioni scettiche affini a quelle di Schulze, ma mentre in quest’ultimo si
esclude che possa farsi scienza di oggetti non sottoponibili alla coscienza, in
Fries si assiste al recupero compiuto di una filosofia della riflessione, che li-
mita egualmente la conoscenza allasola apparenza delle cose senza var-

" 1. F. FrES, Sadmtliche Schriften, hrsg. von G. KONIG, L. GELDESETZER, Aalen
1967-1982, I- XX1V (edizione d’ora in poi citata con la sigla SS), IV, 105; sulla nozione di
antropologia filosofica cfr. anche 95; sulle ragioni che spingono Fries a preferire I'espres-
sione «philosophische Anthropologie», piuttosto che «Psychologie», per le risonanze me-
tafisiche che quel termine ancora aveva, 100. Del resto nei suoi primi lavori, per descrive-
re la sua stessa psicologia, Fries preferiva usare il termine «empirische Psychologie». Cfr.
in FraEs, SS, 11, gli scritti Uber das Verbiltnis der empirischen Psychologie zur Metaphysik
e Propideutik einer allgemeinen empirischen Psychologie rispettivamente alle pagine 251-
297 ¢ 298-362.

15 1l tema di un sapere immediato che eviti I'alternativa tra un sapere solo sensibile
e un sapere solo intellettuale viene trattato nel secondo volume della Nexe Kritik. Cfr. FRIES,
SS,V, 19-31.
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care i confini dell'intelletto, non rinunciando perd alla critica della ragione

reinterpretata come un’antropologia filosofica'”.

Quel che di questa filosofia post-kantiana qui interessa, con riguardo al
versante pratico, & la centralita che in essa assume il concetto di ‘arbitrio’. Pur
risentendone, esso non pud riferirsi al solo uso kantiano del termine'®, essendo
adoperato in parziale polemica con Kant. E attorno al concetto di arbitrio in-
fatti che Fries concentra tutta una serie di conoscenze psicologiche che defi-
niscono le motivazioni all’agire poste a meta strada tra la sfera istintuale e quel-
la della pura ragione. Il difetto principale della seconda critica kantiana con-
siste nel non aver dato una compiuta dottrina di questo complesso di feno-
meni, e nel non aver riservato una trattazione specifica alla «liberta psicolo-
gica»'?', alla capacita riflessiva che ognuno avverte nella propria coscienza,
riassunta dal termine «arbitrio». In tal modo, Kant non ha evitato una certa
indistinzione fra la liberta psicologica e la liberta trascendentale, eludendo
cosi il problema di come 'uomo possa pervenire compiutamente alla liberta
a partire dalla sua base antropologica finita. La filosofia pratica friesiana pro-
pone invece a questo scopo una descrizione degli appetiti sensitivi e razio-
nali dello spirito umano, uniti da un processo di perfezionamento, affine a

w0 Sulle novita della psicologia di Fries, cfr. DESSOIR, Abrif einer Geschichte der Psy-
chologe cit., 180-187, che sottolinea I'inedita connessione tra la separazione delle facolta
dell’anima in Erkenntnis, Gemiit ¢ Tatkraft con tre livelli di Biddung: Sinn, Gewohnbeit e
Verstand. Queste facolta, che non devono essere considerate come delle forze, si riferiscono
ad un Io che, coerentemente con Kant, non viene inteso come una sostanza e che, a diffe-
renza di quanto avviene in Fichte, non ¢ tanto un’attivita («Titigkeit») quanto piuttosto la
causa prima, non conoscibile, degli effetti dell’attivita dell’anima sottoponibili ad osser-
vazione. Anche la caratterizzazione di ognuna delle facolta ha degli elementi di novita ri-
spetto alla tradizione settecentesca. La disposizione alla conoscenza rende capace 'uomo
di rappresentarsi le cose come reali, I'«animo» invece procura loro interesse e il senso del
loro valore, mentre I'energia conduce all'aspirare e all’agire.

2 Vd. ad esempio la definizione data nella Metafisica dei costumi, cfr. KanTt, GS,
V1, 213-214: «die menschliche Willkiir ist ... eine solche, welche durch Antriebe zwar af -
ficirt, aber nicht bestimmt wird, und ist also fiir sich (ohne erworbene Fertigkeit der
Vernunft) nicht rein, kann aber doch zu Handlungen aus reinem Willen bestimmt wer-
den. Dic Freiheit der Willkiir ist jene Unabhingigkeit ihrer Bestimmung durch sinn-
liche Antriebe; dies ist der negative Begriff derselben. Der positive ist: das Vermdgen der
reinen Vernunft, fiir sich selbst praktisch zu sein».

12 Per le critiche kantiane alla «liberta psicologica», paragonata alla «liberta di un
girarrosto», cfr. KANT, GS, V, 94 sgg.

2 Cfr, FRIES, S, IV, 50-51; ID., SS, V, 279-280; Ip., S§, VI, 161-172; ID., S8, X, 124
sgg. Intendendo 'autonomia kantiana come liberta di indifferenza, Fries oppone a Kant
I'evidenza del fatto che nessuna azione pud avvenire prescindendo dai moventi sensibili
all’agire. Data la loro ineliminabilita & inesatto parlare della liberta trascendentale come
puro autoriferimento della legge: esso non potra mai raggiungersi. A livello di liberta psi-
cologica & invece possibile scegliere indipendentemente dagli impulsi sensibili, quindi se-
guire la ‘destinazione’ razionale dell'uomo che si realizza perd all'infinito.
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quella gia vista nell’opera di Eschenmayer. Per documentare questo proces-
<o viene utilizzato un armamentario antropologico che ha il suo punto di ri-
ferimento diretto soprattutto in Jacobi e nell’idea della separazione delia na-
tura umana in due Triebe fondamentali, che indicano verso le due direzioni
principali cui 'uomo & destinato: I'appagamento della sensibilita e 'eterno™.
A differenza che in Jacobi perd, Fries affronta il problema di come1 due Trie-
be possano unirsi nella concreta autocoscienza agente, ed & in riferimento a
¢id che acquista importanza la Willksir, che viene intesa da Fries non come
la vera liberta, ma certo come il tramite fondamentale fra questi due impul-
si, grazie al quale 'autocoscienza individuale pud decidersi a preferirela
sua sfera razionale e a scegliere per il Trieb che vi presiede astraendo dalla
base psicofisica dominata dalla facolta desiderativa.

Lo schema di ragionamento di Fries si ripete con profonde affinita a par-
sire dai suoi testi dell’inizio del secolo fino a quelli contemporanei all’Enci-
clopedia e ai Lineamenti di filosofia del diritto hegeliani. Partendo dai pre-
supposti psicologici, si considera I'vomo innanzitutto come dominato dalla
facolta di desiderare che coincide con la facolta stessa di vivere'. Essa & ani-
mata da tutta una serie di Triebe, che vengono quasi sempre divisi in una tria-
de, a seconda che si riferiscano all’animalita, umanita o personalita dell’uo-
mo'?, Rispetto a questi presupposti di dipendenza della natura umana, la li-
berta pud realizzarsi quando I'uomo sceglie quel Trieb dettato dal puro ‘amo-
re’ che lo eleva alla sua propria destinazione, facendo in modo che le rap-
presentazioni generate dagli impulsi verso P'oggetto desiderato diventino, a
differenza di quanto avviene per gli istinti, promotrici di un fine cosciente.
In questa maniera le spinte ad agire dell'impulso vengono riunificate sotto il
dominio dell’To a cui viene attribuita ogni attivita.

Quando avviene questo processo di riferimento dell’agire all'lo

@ Cfr. F. H. JACOBI, Werke, Leipzig 1812-1825,1-VI, IV, Abt. 1, 34: «Die Richtung
auf das Endliche ist der sinnliche Trieb oder das Prinzip der Begierde; die Richtung auf
das Ewige ist der intellectuelle Trieb, das Princip reiner Liebe». Un’immagine della natu-
ra umana che pud datarsi almeno a partire dalla separazione della facultas appetendi uma-
na in appetitus sensitivus e appetitus rationalis operata da Wolff.

12 Cfr. FRIES, SS, ITI, 216: «Das Begehrungsvermdgen istdas innere Vermogen
des Lebens, wodurch innerlich Verdnderungen meiner Thitigkeit bestimmt werden,
esist die Erregbarkeit derinnern Thatkraft».

> Cfr. FRIES, SS, IT1, 225-226: «Die thierischen Triebe der menschlichen praktischen
Vernunft gehen alle auf Beférderung der Lebensthitigkeit, so wie sich diese unmittelbar
im Lebensgefiihle ankiindigt. Thr Gegenstand ist Genuss unddas Angenehme, wel-
ches diesen verschafft. Das Ideal der Befriedigung dieser Triebe ist das Ideal eines ge-
niessenden Zustandes, Gliickseligkeit in engerer Bedeutung. Diese Triebe gehoren
alle entweder zum Triebe der Selbsterhaltung, oder zum Geschlechtstriebe,
oder zum Triebe der Geselligkeit».
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si forma un’interazione {(«Wechselwirkung») di forze («Krifte») che si combattono
o si favoriscono in rapporto alla produzione di un’azione tramite il concorso di pit
stimoli («Antriebe»), che richiedono di compierla 0 non compierla. La determinazione
della mia azione tramite questo conflitto degli stimoli si chiama scelta («Entsch-
Iuf»), e la facolta delle decisioni & 'arbitrio («Willkhiir»). Questo arbitrio si rife-
risce quindi solo ad un unico sostrato («Substrat»), all'lo come cio che agisce. Que-
sto To non significa nient’altro che 'originaria unita di me come essenza conoscente,
il Me stesso come ragione. Io come Ragione sono il punto centrale, a cui si riferisce
tutto il mio agire tramite Iarbitrio. Qui & posta la frase importante per la teoria: 1a
facoltd desiderativa umana non & altro che Ragione agente'™.

Da cio viene dedotta una definizione dell’unita, nello spirito, di tuttaI’at-
tivita e Uenergia dell’uomo ad agire:

in questo concetto della ragione agente io presuppongo I'unita del mio spirito come
quella del singolo soggetto della mia energia («Thatkraft»). L’arbitrio umano razio-
nale & considerato come una spontaneiti eccitabile, che & la facolta agente autoattiva
in noi, ma viene eccitata tramite gli stimoli («Antriebe») alle singole manifestazioni
della sua attivita («Thitigkeit»)”.

% Cfr. Fuigs, SS, VI, 61-62. Similmente nel primo tomo della sua Ethik oder die Leb-
ren der Lebenweisheit intitolato Die aligemeinen Lebren der Lebensweisheit und die Tu-
gendlebre, apparso nel 1818, opera quindi pit vicina al periodo qui considerato e, prima,
nel System der Philosophie als evidente Wissenschaft, Leipzig 1804; cfr. FRIgs, SS, 111, 221:
«una facolta rappresentativa si dice pratica, quando le sue rappresentazioni diventano
impulsi («Antriebe»). Se gli stimoli sono solo rappresentazioni, una tale facolta di deside-
rare solo sensibile si chiama istinto o impulso naturale. Seinvece lo stimolo & da-
to secondo concetti, Poggetto dello stesso si chiama un fine. Una facolta di desiderare
secondo concetti presuppone una spontaneita pratica della forza conoscitiva, e puo esse-
re chiamato in generale una facoltd («Vermégen») di fare o non fare a piaci-
mento. Una facolt di porre da se stessi dei fini, ¢ il volere ola ragione pratica».

127 Cfr. Frigs, SS, VI, 62. Si riferisce forse proprio a questa frase Hegel quando con-
testa il concetto di volonta definito come «soggetto» o «sostrato». Cfr. Rph ann. § 7: «si
pud ancora qui soltanto far notare che, se si dice cosi: Jz volontd & universale, la volontd
determina sé, si esprime la volonta gia come presupposto Soggezto o Sostrato («Substrat»),
ma essa & non un che di bell’e pronto e di universale prima del suo determinare e prima
del superamento e dell’'idealita di questo determinare, bensi essa ¢ volonta soltanto intesa
come questa attivita entro di sé mediantesi e ritorno entro di sé» [W, VII, 55-56; trad. it.,
31]. La critica all'Io come semplice sostrato di facolta diverse & presente gia in Fichte; cfr.
FICHTE, Werke cit., 111, 22: «sowie wir von dem Ich, als einem thitigen horen, ermangeln
wir nicht sogleich ein Substrat uns einzubilden, in welchem die Thitigkeit, als blosses
Vermogen, inwohnen soll. Dies ist nicht das Ich, sondern es ist ein Product unserer eige-
nen Einbildungskraft, das wir auf Veranlassung der Anforderung, das Ich zu denken,
entwerfen. Das Ich ist nicht etwas, das Vermdgen bat, es ist iberhaupt kein Verméogen, son-
dern es ist bandelnd; es ist, was es handelt, und wenn es nicht handelt, so ist es nichts». In
Schelling si trova invece questa espressione associata al termine «soggetto», cfr. ad esem-
pio SCHELLING, Werke cit., IT, 431.
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L’arbitrio ha dunque contro Kant la funzione di non eliminare una mo-
tivazione all’agire (libero) che abbia la sua base nella sfera desiderativa dell’uo-
mo. Al tempo stesso perd, il fatto che P'arbitrio si configuri come una scelta
autocosciente per la facolta di desiderare razionale, determina un’idea di au-
toattivita riflessiva del volente, che evita un ritorno alle filosofie empiriste set-
tecentesche della socialita, o della simpatia, fondate sugli istinti di una gene-
rica «natura umana»'®. Tutto questo € inteso come una maniera per rimane-
re fedeli a Kant evitando di riprodurne le carenze. Di fatto, I'unico effetto
raggiunto & uno spostamento del concetto di autonomia, gia documentato pri-
ma in riferimento ad Eschenmayer, che non indica pit la sottomissione del
volere a leggi universali di ragione ma denota la capacita, realizzabile solo all'in-
finito, di prescindere dalla causalita naturale.

Particolarmente significativa, a questo proposito, & la teoria della li-
berta del volere contenuta in un’opera di Fries apparsa a Jena nel 1805, Wis-
sen, Glaube und Abndung. Nella sezione intitolata Die Beziehung der Idee der
Freybeit auf die Erscheinung, oder die Freybeit des Willens, emerge chiaramente
questo processo di riduzione dell’autonomia del volere alla sola liberta di in-
differenza, di astrazione dalla causalita naturale™”. Il centro di questa tratta-
zione & costituito dal legame instaurato tra facolta di scelta e liberta che ri-
manda al solito concetto di arbitrio:

questa facolta di scelta si chiama anche facolti delle decisioni {«Entschliessungen»)
o arbitrio. La facolta di scelta & quindi per noi quella tramite la quale il volere riceve
la legge, secondo la rappresentazione della quale esso agisce, ma la liberta del volere
non consiste ancora nella semplice facolta di scelta, o di arbitrio, ma nella facolta del-
la libera scelta™,

18 Cfr. ad esempio FRIES, SS, VI, 65: «st der Antrieb in einer Begehrung ein Be-
griff, so heifit der Gegenstand desselben ein Zweck. Durch diesen Zweck unterschei-
den wir die verstindige menschliche Willkihr vom thierischen Instinct
erstlich als ein Begehrungsvermdgen nach Zwecken, welches ein Vermdgen, nach Be-
lieben zu thun und zu lassen, genannt wird, und zweytens als ein Vermégen, si-
ch selbst Zwecke zu setzen, welches Wille oder praktische Vernunft heifit. Alle diese
Unterschiede machen sich nun blof durch das Verhiltnif zum Reflexionsvermbgen».

¥ Cfr. FriEs, SS, I1, 711: «Es ist ... die Idee der Freyheit, durch welche sich das
Ewige der Natur, als dem Gesetze des Endlichen, entgegenstellt; Freyheit steht also der
Natur gegen iiber, sie ist Unabhingigkeit von der Natur». Questo porta a separare la li-
berta metafisica dalla liberta psicologica in cui comunque l'oggetto & dato dalla natura. Ma
P'autolegislazione della volonta & definita esclusivamente dall’indipendenza dalla natura,
cfr. Frigs, SS, 111, 712: «Die Freyheit des Willens besteht in der Autonomie oder Selbst-
gesetzgebung desselben, das heisst darin, dass fiir ihn kein anderes Gesetz gilt, als dasje-
nige, welches er sich selbst gibt; nicht als dasjenige, wasernur in sich hat, sondern als
dasjenige, welcheser nur sich selbst gibt».

v Cfr, Frigs, SS, 111, 713.
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poiché & questa libera scelta che conferma la «Spontaneitit oder
Selbstthidtigkeit» di unaessenza nella natura. La libera scelta non & an-
cora la liberta compiuta, trascendentale, ma

questa arbitrarieta o intenzionalita di un’azione, che spetta all’arbitrio autoattivo, co-
me a una spontaneita interiore, ¢ la caratteristica della liberta psicologica o giuridica,
che quindi & una semplice autoattivita («Selbstthitigkeit») interiore come oggetto

dell’esperienza interiore™.

Tuttavia, mettere 'accento sulla spontaneita e 'autoattivita come via d’ac-
cesso per la vera liberta porta alla conclusione che «& libero solo quel vole-
re, che da a se stesso la legge, secondo la quale agisce, senza essere determi-
nato da qualsiasi altra forza estranea» e che segue con assoluta autodetermi-
nazione quella legge che si & dato'. Nella natura infatti si produce un Ko-
flikt der Antriebe in cui vincerebbe sempre il pii forte degli stimoli se non i
fosse questa facolta di scelta dell’arbitrio, la quale certo non pud produrre
una determinazione del volere se non prendendolo dagli stessi Antriebe, ma
¢in grado di porsi al di sopra delle forze della natura, contraddicendo «il con-
cetto di una forza della natura, perché essa pud essere solo finita», e presup-
ponendo «alla sua possibilita («Mdglichkeit»), libert, indipendenza da tut-
ta la natura e, nella natura, superiorita alla natura»'.

Se si tengono presenti testi come questo di Fries, & facile riconoscere nel-
la parte centrale dello svolgimento dello ‘spirito pratico’, scandito dal pas-
saggio da una volonta libera «in sé» a una definizione riflessiva della liberta
del volere che corrisponde all’«arbitrio», fino a una volonta libera «in sé e
per sé», proprio una riproduzione di quel processo di progressiva liberazio-
ne dai Triebe con cui viene pensato il passaggio dell’'uomo, ancora legato ai
suoi impulsi animali, al suo Trieb razionale. Il richiamo ai Triebe, Begierde,
Nezgungen ecc. della prima parte dello svolgimento dello spirito pratico e la
dichiarazione dell’insufficienza di teorie, come quella della socialiti o della
simpatia, che vogliano fondare su di essi la liberta dell’uomo, senza porsi il
problema di come da cid si possa giungere alla compiuta individuazione del
volente, apre la dinamica di un progressivo superamento del loro conflitto
che mette in evidenza I'istanza decidente propria dell’individuo, necessaria
per avere una compiuta liberta del volere™. Ma intendere la volonta come

B Ibid., 713-714.

Y2 Ibid., 714.

¥ Ibid., 715.

" Rph § 12 e Pannotazione in cui si fa cenno alla differenza tra «beschliessen» e
«sich entschliessen» che richiama 'Entschliessung friesiana: «in luogo di decidere
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una ‘forma’ che si dice libera perché pud prescindere da qualsiasi contenu-
to, non porta che all'«astratto decidere, per il quale il contenuto «non & an-
cora il contenuto e 'opera della sua liberta»?>.

In una filosofia come quella di Fries si realizza nella maniera piti carat-
teristica quell'immediatezza secondo la forma che, comesié det-
to, & un altro modo di intendere la soggetto-oggettivita secondo suggestioni
psicologiche. Questo modello tuttavia, lungi dal rappresentare il supera-
mento di una maniera di impostare una teoria della liberta del volere che af-
fidi 'immediatezza dell’agire ai soli contenuti naturali, ne eredita i difetti prin-
cipali non risolvendo il problema di contenuti particolari che siano all’altez-
za della forma razionale. Le critiche hegeliane all’arbitrio, centrali nello ‘spi-
rito pratico’, e ripetute nei Lineamenti con un’insistenza che si carica di in-
numerevoli suggestioni etico-politiche, pongono 'accento precisamente sul-
la insufficienza di questa forma riflessiva svelandone la natura contraddit-
toria™.

La liberta dell’arbitrio & infatti concepita come un’uscita dall’immedia-
tezza del contenuto dato dagli impulsi, ma al tempo stesso si nega che esista
un’oggettivita dello spirito che non sia quella degli impulsi, della base psico-
fisica dell'uomo. Con I'arbitrio il contenuto scelto (I’azione buona, legale) &
pienamente avvertito come il proprio, ed & avvertito come tale dall’intel-
letto, non piu solo dal sentimento che si affida all'impulso o a un fatto della
coscienza'’, Ma questa soggettivita del contenuto, sebbene i sia un’a ppa-
renza di autonomia nella scelta del volente operata su quel contenuto na-
turale, corrisponde ad un’oggettivita posta come «esterna» allo spirito, cui
viene riconosciuta una realta indipendentemente da esso. In questo mo-
do la psicologia empirica finisce per riprodurre i difetti della metafisica
dellintelletto, ed Hegel sottolinea questo aspetto affermando che con Fries
non si esce dal quadro della metafisica wolffiana™. Piuttosto che riformare

(«beschliessen») qualcosa, ciog togliere 'indeterminatezza, nella quale cosi 'uno come I'al-
tro contenuto & dapprima un contenuto possibile, la nostra lingua ha anche I'espressione:
decidersi («sich entschliessen»), giacché I'indeterminatezza della volonti stessa, come cid
ch’e neutrale, ma infinitamente fecondato, il germe originario di ogni esserci, contiene en-
tro di sé le determinazioni e i fini e li produce soltanto movendo da sé» [W, VII, 63].

" Rph § 13.Vd. anche Enz 3 § 478.

¢ Rph ann § 15: «die Willkiir ist, statt der Wille in seiner Wahrheit zu sein, viel-
mehr der Wille als der Widerspruch» [cfr. W, VII, 661. Sull’arbitrio come ‘contraddizio-
ne’ cfr. anche Enz 3 § 478.

" Enz 3 §477.

" Rpb ann. § 15. La coincidenza degli «innovatori» del kantismo con 'antica me-
tafisica dell'intelletto & I'opposto della posizione di Hegel, che vuole essere oltre Kant ac-
cogliendo le critiche di quest’ultimo alla metafisica di scuola wolff-leibniziana. Sulle im-
plicazioni logico-metafisiche di questa posizione hegeliana cfr. W, JAESCHKE, Objektives
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la ragion pratica kantiana, egli ha finito per annullare le innovazioni piti im-
portanti del concetto kantiano di libert, riportando la questione dell’auto-
nomia del volere alla discussione sul libero arbitrio, per Hegel definitivamente
annullata dal determinismo™. Al tempo stesso, Fries viene accostato a Kant,
accostamento provocatorio e non scontato, proprio perché Fries si era pro-
posto come rinnovatore del kantismo: non solo egli non riesce neanche lon-
tanamente a riformare Kant, ma la sua idea di liberta come «autoattivita for-
male» non & che il coerente compimento degli aspetti piti formalistici della
filosofia pratica kantiana'”. La ricerca di una forma che, come I'arbitrio di
Fries, rendesse possibile un’universalitd del volere immediatamente data al

Dentken. Philosophiebistorische Erwigungen zur Konzeption und zur Aktualitit der speku-
lativen Logék, in «The Indipendent Journal of Philosophy», III, 1979, 23-36, in part.
27 sgg.

% Rpb ann. § 15 [W, VII, 66-67; trad. it., 35-36]: «il determinisrmo ha con buon di-
ritto contrapposto alla certezza di quell’astratta autodeterminazione il contenuto, che in-
teso come un contenuto frovato di fronte non & incluso in quella certezza e percio viene ad
essa dal di fuori, sebbene questo di fuori sia 'impulso, la rappresentazione, in genere la co-
scienza riempita, in qualunque modo cid sia, in modo tale che il contenuto non & 'elemento
proprio dell’attivita autodeterminante come tale». Naturalmente poi, la posizione di He-
gel non & determinista, perché il determinismo pud certo confutare la liberta dell’arbitrio,
ma la liberta di cui si tratta nell'ambito di una filosofia dello spirito, non ha nulla a che ve-
dere con I'arbitrio. Rappresenta quindi un fraintendimento della posizione hegeliana quan-
to affermato da R. BITTNER, Hegels Begriff der Freibeit, in J. KIRCHBERG, J. MUTHER (a cu-
ra di), Philosophisch-Theologische Grenzfragen, Essen 1986, 21-33, 23. Su questi temi cfr.
anche M. BAUM, Gemeinwob! und allgemeiner Wille in Hegels Rechtsphilosophie, in «Ar-
chiv fir Geschichte der Philosophie», LX, 1978, 175-198, in part. 182-183, il quale con-
testa ad Hegel il fatto che la questione della liberta dalla necessita naturale trovi solo un
debole riflesso nell’introduzione dei Lineamenti di filosofia del diritto. Anche in questo ca-
so, si confonde il significato che la liberta puo avere per la singola autocoscienza con lo
sviluppo specifico che la liberta ha in ambito spirituale, tutta la costruzione oggettiva del
quale, ha precisamente il compito di affrontare il tema della mediazione della naturalita
nello spirito da una prospettiva diversa dal rapporto solo fenomenologico con 'oggetto.

4 Rph § 15 ann.: «poiché ... soltanto I'elemento formale del libero autodeterminarsi
& immanente all’arbitrio, ma I'altro elemento & qualcosa di dato ad esso, ne segue che I'ar-
bitrio certamente, se esso dev’essere la liberta, pud venir denominato un’illusione. La k-
berta in tutta la filosofia della riflessione, come in quella £antiana e poi nel compiuto in-
fatuimento friesiano di quella kantiana, & nient’altro che quell’autoattivita formale («for-
male Selbsttdtigkeits)» [W, VII, 66-67; trad. it., 36]. Per 'uso del concetto di Selbsttitighkeit
in Fries, cfr. ad. esempio FRiEs, SS, X, 72 sgg. E questo un concetto centrale anche in Fi-
chte, cfr. ad esempio FICHTE, Werke cit., IV, 9; su questo argomento vd. quanto dice W.
G. Jacoss, Trieb als sittliches Phanomen. Eine Untersuchung zur Grundlegung der Philo-
sophie nach Kant und Fichte, Bonn 1967, 100 sgg. Tale concetto ¢ inoltre presente nelle
Proposizioni sulla liberta del volere di Jacobi (cfr. Jacost, Werke cit., IV, Abt. 1, 26-27),
come anche in K. L. Reinhold, di cui vd. le Grandlinien der Theorie des Begebrung-
svermigens del Versuch einer neuern Theorie des menschlichen Vorstellungsvermigens,
Prag-Jena 1789, in part. 566 sgg.
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soggetto era infatti gia stata promossa da alcuni luoghi della seconda critica
kantiana'", determinando quel criterio di mancanza di contraddizione per giu-
dicare della cogenza della legge, che Hegel non si stanchera di criticare in di-
versi luoghi delle sue opere. In Kant perd questi aspetti sono tenuti ben se-
parati da ogni pretesa metafisica, mentre in Fries, come nella «filosofia dei
fatti della coscienza» diventano fondativi dell'intero sistema.

1l formalismo morale kantiano, dovuto alla mancanza di un contenuto
determinato del (libero) volere produce cosi, in chi si propone come un
rinnovatore del criticismo, il prevalere dei suoi caratteri riflessivi e quindi la
definizione di una forma intellettualistica che non trae il suo contenuto dal-
la ragione, ma riconosce oggettivita solo a determinazioni positive, non date
dalla liberta dello spirito. Per evitare la mancanza di contenuti determinati
della ragion pratica kantiana, si finisce per dimenticare la grande conquista
del concetto kantiano di autonomia che, pur rimanendo proprio per questo
nell’astrattezza e nell’impossibilita di dettare contenuti particolari, aveva
escluso ogni altro contenuto dell’'universalita del volere che non fosse I'uni-
versalita stessa'?. Nella filosofia pratica di Fries non & piti Vuniversalita del
contenuto il solo criterio di giudizio per la sua scelta, ma & il soggetto, con-
cepito nella sua immediatezza coscienziale, a determinare quali contenuti sia-
no validi e quali no:

il volere, in quanto arbitrio, & libero per sé, giacché € riflesso in sé come negativita nel
suo determinarsi solamente immediato. Tuttavia, in quanto il contenuto, nel quale que-
sta sua universalitd formale si decide a diventare realtd, non & altro che il contenuto
degli impulsi e delle inclinazioni, esso & reale soltanto come volere soggettivo e acci-
dentale™. ’

" Vd. 'esempio del deposito nella Critica della Ragion pratica, cfr. Kant, GS, V, 27-
28 e 'immediata adesione alla legge dovuta al ‘rispetto’ che essa suscita, cfr. KanT, GS, V,
73 sgg., elemento che Fries accoglie completamente per determinare I'immediata adesione
dell'uomo ai Triebe del suo lato spirituale: cfr. FRIES, SS, VI, 113 sgg. Sempre sul formali-
smo della legge in Kant cfr. anche quel brano della Fondazione della metafisica dei costumi
in cui si parla esplicitamente del rapporto tra dovere e affezioni sensibili come, all'incirca,
quello della forma di una legge con le intuizioni del mondo sensibile (KaNT, GS, 1V, 454).

%2 Cfr. il teorema IV della Critica della Ragion pratica, KaNT, GS, V, 33: «in der
Unabhingigkeit nAmlich von aller Materie des Gesetzes (nidmlich einem begehrten Objec-
te) und zugleich doch Bestimmung der Willkiir durch die blofRe allgemeine gesetzgeben-
de Form, deren eine Maxime fihig sein muf, besteht das alleinige Princip der Sittlichkeit.
Jene Unabhingigkeit aber ist Freiheit im negativen, diese eigene Gesetzge-
bung aber der reinen und als solche praktischen Vernunft ist Freiheit im positiven
Verstande. Also driickt das moralische Gesetz nichts anders aus, als die Autonomie der
reinen praktischen Vernunft, d. i. der Freiheit, und diese ist selbst die formale Bedingung
aller Maximen, unter der sie allein mit dem obersten praktischen Gesetze zusammen-
stimmen konnens.

W Enz 3§ 478. Cfr. anche Rph § 15: «poiché questo contenuto necessario ## s¢ co-
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Sarebbe naturalmente vano cercare nelle opere di Fries, a conferma di
queste accuse hegeliane, tracce di immoralismo o inviti all’azione guidata dal
solo piacere personale. Al di 12 delle implicazioni polemiche, evidentissime
com’¢ noto nella Prefazione ai Lineamenti'*, Hegel evidenzia perd una ca-
renza effettiva di questo tentativo di riforma della ragion pratica. Ricercare
P'immediatezza dei contenuti del volere, la soggetto-oggettivita dello spirito
nel suo versante pratico, in una forma intellettuale che si assegna i suoi con-
tenuti nel prescindere dalla sfera non razionale, € al tempo stesso affermare
che la base psicofisica dell’'uomo (i suoi impulsi, i fatti della coscienza ecc.)
sia 'unico ambito da cui dipende la determinatezza dell’agire umano, finisce
per sottrarre ogni oggettivitd ad un contenuto razionale dell’agire.

L’unico elemento che da oggettivita all'impulso scelto, fosse anche I'im-
pulso che spinge verso il sommo bene, finisce per essere quello stesso che sot-
tosta a tutti gli impulsi, anche a quelli non razionali, e che Hegel compendia
col termine Gliickseligkert:

in questa rappresentazione, prodotta dal pensiero riflettente, di una soddisfazione uni-
versale, gli impulsi sono, secondo la loro particolarit, posti come negativ,

devono quindi essere sottoposti a quel processo di perfezionamento, di scam-
bievole limitarsi di cui si & detto prima, ma

il loro limitarsi scambievole &, da un lato, un miscuglio di determinazione qualitativa
e quantitativa; dall'altro, poiché la felicita ha il contenuto affermativo solo negli im-
pulsi, ad essi & affidata la decisione; ed & il sentimento soggettivo ed il capriccio quel-
lo che deve decidere («den Ausschlag geben mufl») dove debba esser riposta la feli-

cita'’,

Ovviamente, il termine Gliickseligkeit, usato per designare il comples-
so degli impulsi soddisfatti, ha una forte risonanza polemica'®. Ritenere che

me fine & in pari tempo determinato come possibile di fronte a quella riflessione, ne segue
che arbitrio & l'accidentalita, quand’essa & come volonta».

W Cfr. in part. W, VII, 18 sgg.

¥ Enz 3 § 479. Di Fries, tra i vari brani che potrebbero citarsi, cfr. Frigs, SS, VI,
102-103: «Das allgemeine Interesse unsrer Vernunft spricht sich hier im Triebe nach
Glickseligkeit nur in ihrer ersten Beschrinkung durch den Sinn aus, wo wir uns in der
Empfindung nur unsers einzelnen Zustandes im Leben bewult werden. Dieser Trieb ist
also der erste und nichste in der Aeuflerung unsers Lebens, der mit Genuff und Leiden
zuerst in Anspruch genommen wird, denn das BewuSltseyn unsers Lebensgefiihls in der
Empfindung ist das erste und bleibt immer das unmittelbarste, dessen wir uns wieder
bewufit werden». .

4 1l lato «positivo» del richiamo alla Gliickseligkeit & invece nel riferimento alle fi-
losofie dell’antichita, come affermato esplicitamente nella Nachschrift «Erdmann». Cfr. G.



DOTTRINE PSICOLOGICHE NELLA TEORIA HEGELIANA DEL VOLERE 469

I'unica oggettivita degli atti volitivi umani sia da affidare alla sua base psico-
fisica, anche se contraddittoriamente si afferma che da essa il libere volere
astragga, non fa che riproporre un modello di determinazione degli scopi som-
mi del volere umano definitivamente superato dalla critica kantiana all*eu-
demonismo’. Volendo superare Kant, Fries e quelli che nelle Lezioni di sto-
ria della filosofia Hegel definisce Gliickseligkeitslebrer”, non fanno che rica-
dere in un nuovo eudemonismo, assegnando alla natura 'unica oggettivita
possibile del volere e affidandosi alla soggettivita solo formale dell’arbitrio
per la determinazione dei contenuti individuali di esso. —

4. La soggettivita dello spirito: Jacobi e il sapere immediato

Quel che finora si & mostrato, scegliendo da autori rappresentativi del-
la svolta psicologica a cui & sottoposta la filosofia trascendentale, e suggerendo
i frequenti richiami a questo quadro teorico presenti nello ‘spirito pratico’,
allontana tanto I'ipotesi che antagonista della polemica hegeliana sia una ge-
nerica tradizione psicologica scolastica tardosettecentesca, quanto I'idea che
la funzione dello spirito soggettivo — qui nel suo versante pratico— sia quel-
la di ribadire il superamento delle filosofie di Kant e Fichte operato nella Fe-
nomenologia. In questi paragrafi si combatte, anzitutto, un utilizzo improprio
di procedure psicologiche e presupposti antropologici che, lungi dal deter-
minare un aumento della forza analitica della filosofia tedesca contempora-
nea, finiscono per vanificarne le vere novita.

Una conseguenza interpretativa di cid potrebbe consistere nel ritenere
che il centro della psicologia di Hegel vada ricercato nell’enunciazione di una
rinnovata «ortodossia» kantiana, nel senso di una riproposizione del prima-
to della forma razionale come contenuto di se stessa'®. L’«universalita de-

W. F. HEGEL, Vorlesungen iiber die Philosophie des Geistes, Berlin 1827-1828, hrsg. von
F. HespE, B. TUSCHLING, Hamburg 1991, 261.

¥ Cfr, W, XX, 334-335. Riferendosi al superamento delle morali settecentesche fon-
date sulla felicita, Hegel afferma nelle lezioni su Kant: «Kant hat richtig gezeigt, daff dies
eine Heteronomie, nicht Autonomie der Vernunft sei, eine Bestimmung durch Natur, so-
mit ohne Freiheit», e aggiunge: «aber weil das Kantische Vernunftprinzip freilich formal
und sie von der Vernunft aus nicht weiterkonnten und doch die Moral einen Inhalt ethal-
ten sollte, so sind Fries und andere wieder Glirckseligkeitslehrer, hiiten sich freilich, es so
zu heiflen». :

“8 A Peperzak fonda la sua interpretazione dello ‘spirito pratico’ sulla convinzione
che Hegel in Enz 3 § 469 si riferisca al formalismo morale kantiano e ne legge quindi lo
svolgimento come una riproposizione di «tutti i concetti fondamentali tematizzati da Kant
nella Ragion pratica», cfr. Autoconoscenza dell'assoluto. Lineamenti della filosofia dello spi-
rito hegeliana, Napoli 1988, 54 sgg. D’altronde, nello stesso contesto (cfr. PEPERZAK, Au-
toconoscenza cit., 64) si parla di «formalismo» come della «contingenza del contenuto»; si
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terminante se stessa», la volonta libera che & tale non soltanto «7 sé», ma an-
che «per sé»'°, «la volonta libera 1a quale vuole la volonté libera»™, potreb-
bero tutti intendersi come modi per esprimere un’autoreferenzialita della com-
piuta volonta che avvicinerebbe lo ‘spirito libero’, risultato dello svolgimen-
to dello ‘spirito pratico’, all’universalita autodeterminante della legge, cardi-
ne dei sistemi morali tanto di Kant quanto di Fichte®".

Non c’¢ dubbio che una parte della strategia di Hegel consista nel riaf-
fermare i giusti termini dell’autonomia kantiana, e ribadire che I'atto del (li-
bero) volere possa avere 'unico oggetto dei suoi fini nella liberta stessa. Ma
proprio la rassegna di autori prima proposta mostra quanto lo ‘spirito prati-
co’ risenta di tutta una serie di questioni relative al «sapere immediato» che
rendono necessaria la considerazione, accanto al binomio Kant-Fichte, di un
altro autore essenziale nello sviluppo recente del sapere filosofico. Sia l'idea
di contenuti del volere immediatamente evidenti come «fatti della coscien-
za», sia la definizione di un ‘arbitrio’ rivelatore della immediata capacita ri-
flessiva del volere, sono trascrizioni dottrinarie di una posizione filosofica che
ha un’autonoma dignita teorica e con la quale Hegel non manca di misurar-
si direttamente, sin dagli anni giovanili”?, in un colloquio ininterrotto con le
opere di Friedrich Heinrich Jacobi.

1l grande merito teorico che Hegel riconosce all’autore delle Letzere sul-
la dottrina di Spinoza & quello di aver posto, con il suo concetto di Glaube, la
necessita di pervenire ad un sapere che oltrepassi il condizionato ele
procedure intellettuali della sua conoscenza, e restituisca alla conoscenza di

riconosce quindi che qui non si ha a che fare con la mancanza di contenuto determinato
che pud imputarsi alla morale kantiana, ma piuttosto con una maniera errata di dettare la
determinatezza di quel contenuto. La medesima tesi & enunciata anche in A. PEPERZAK,
Hegel iiber Wille und Affekiivitit, in TUSCHLING (a cura di), Psychologie und Anthropolo-
gee cit., 361-365, cfr. in part. 363 sgg., dove perd si esprime 'esigenza di considerare altri
interlocutori oltre al solo Kant: Aristotele, Platone e la filosofia di scuola del XVITI sec., e
si avanza {"ipotesi che alcuni degli obiettivi polemici di questa parte dello spirito soggetti-
vo siano da individuare in Jacobi e Schlegel. Su questi stessi temi cfr. anche A. PEPERZAK,
Hegels praktische Philosophie, Stuttgart 1991, 90 sgg.

¥ Rph § 21; vd. anche Enz 1 §400; Enz 3 § 481-482.

" Rph§27.

P! Si pensi, ad esempio, alla definizione che della materiale Freibeir da Fichte: «ein
Trieb nach Freiheit um der Freiheit willen», cfr. FICHTE, Werke cit., IV, 139. In generale
sul tema dell’«autoriferimento» nella filosofia pratica kantiana e nell'idealismo cfr. D.
HENRICH, Selbstverbiltnisse, Stuttgart 1982.

" Sulla presenza di un confronto con Jacobi gia negli scritti di Berna, cfr. V. ROH-
LE, Jacobi und Hegel Zum Darstellung und Mitteilungsproblem einer Philosophie des Ab-
soluten, in «Hegel-Studien», XXIV, 1989, 159-182, 172 sgg. Vd. inoltre la parte dedicata
a Jacobi in Glauben und Wissen, ed in part., a proposito della ‘forma’ data da Jacobi al sa-
pere W, 1V, 453.
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Dio, dell’assoluto, di tutto quello che si sottrae alle leggi di causalita, I'im-
mediato riconoscimento del suo essere:

tutto quel che si trova al di fuori delle connessioni del condizionato, di ¢ié che &

_mediato naturalmente, si trova anche al di fuori della sfera della nostra cono-
scenza chiara e non pud essere compresa per mezzo di concetti: ¢io che ¢ al di sopra
della natura non pud essere colto da noi in altro modo che come esso ci ¢ dato, e cioe
come un fatto - esso &! («namlich als Tatsache - Es ist ! »),

In questo modo Jacobi pone assoluto come contenuto del sapere
di ogni essere determinato, compiendo quel passaggio ad una conoscenza ra-
zionale non concepita solo come analisidi forme, al quale il criticismo non
ha voluto pervenire. Mentre Kant, infatti, si limita a dare una teoria della co-
noscenza come attivitd soggettiva ma non arriva mai a tematizzare quel che
& «in sé e per sé», Jacobi sottolinea la natura determinata delle categorie sog-
gettive della conoscenza e ne dichiara Pinadeguatezza rispetto ad un conte-
nuto che & reale indipendentemente dalla capacita conoscitiva del soggetto™.
I risultati di entrambe le filosofie sono perd analoghi, perché come in Kant
la conoscenza rimane limitata ai fenomeni, anche per Jacobi la filosofia si con-
clude con una impossibilita, con Pimpossibilitadi pensare il contenuto in-
condizionato, Dio, il Bene, di cui solo si pud cre dere Dessere. Jacobi, in
altre parole, indica una maniera di concepire la conoscenza di Dio, che non
vede nella soggettivita un ostacolo all’affermazione dell’essere di quel che vie-
ne saputo nell’atto di fede, poiché il soggetto & immediatamente certo di
Dio come del suo stesso essere; ma questo risultato € ottenuto impedendo
che di Dio il soggetto possa dire altro se non che «&» B3

A partire da questo crocevia rappresentato dalla fede e dalla sua se-
parazione dichiarata dal pensare, Popera di Jacobi si presenta come uno
straordinario repertorio di tutte quelle forme di sapere che tengano assieme
il sentire se stessi, ossiala percezione di un’identita individuale che non
prescinda dalla particolarita soggettiva, e I'indicazione di una natura supe-
riore a quella puramente animale, avvertita con la stessa certezza del senti-
mento di sé. L’esempio piti chiaro di questa capacita umana di cogliere I'in-
condizionato entro la condizionatezza della propria individualita puo ritro-
varsi in quelli che vengono definiti i sentimenti («Gefiihle») che l'individuo
umano ha di tutto quanto attiene alla sua natura spirituale. Se infatti «alla fa-
colta del presupporre quel che & in sé vero, buono e bello con la piena fidu-
cia nella obiettiva validita di questo presupporre», Jacobi da «il nome di fe-

5 JacoBt, Werke cit., IV, Abt. 2, 155.
1 Per questo confronto tra Kant e Jacobi cfr. W, XX, 315 ¢ 322.
55 Cfr. W, XX, 324-325.
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de («Glaubenskraft»)»", i sentimenti spirituali rappresentano molteplici par-
ticolarizzazioni di quella facolta, cosi che «cid che noi conosciamo tramite il
solo sentimento dello spirito, noi diciamo che lo crediamo»'. Quest sen-
timenti non vanno confusi con i sentimenti appartenenti alla base materiale
dell'individuo inteso in senso empirico. Al contrario, essi si pongono come
una rivelazione della realta spirituale dell'uomo, che si manifesta come sen-
timento poiché ha la stessa cogenza di quella base materiale, ma, a differen-
za dei bisogni e desideri empirici, spinge l'individuo verso un ambito di
conoscenza superiore a quello limitato dei sensi o dell’intelletto:

noi sosteniamo che la facolta del sentimento & nell’'uomo la facolta superiore a tutte le
altre, cid che solo lo distingue in maniera specifica dagli animali, lo innalza su di essi
non semplicemente secondo il livello, ma secondo il genere, ciod in maniera incom-
parabile; noi sosteniamo che & uno e identico con la ragione, o anche come si po-
trebbe dire a buon diritto: cid che noi chiamiamo ragione e che ci eleva oltre I'intel-
letto rivolto solo alla Natura, scaturisce solo e soltanto dalla facolta dei sentimenti™.

La definizione di un tramite conoscitivo immediato tralagire indi-
viduale e un contenuto incondizionato del sapere ha importanti conseguen-
ze in campo pratico. In particolare, il concetto di liberta del volere viene
da Jacobi intimamente legato a questa capacita di superamento del condi-
zionato e delle procedure intellettuali di conoscenza:

il concetto della liberta, come vero concetto dell'indeterminato («Unbedingte»), & ra-
dicato in maniera inestirpabile nella natura umana, e costringe 'anima umana a ten-
dere secondo la conoscenza dell’incondizionato che si trova oltre il condizionato. Sen-
za la coscienza di questo concetto nessuno saprebbe dei limiti del condizionato, che
essisono limiti; senza il sentimento razionale («Vernunfrgefiihl»)
positivo di qualcosa di piu alto del mondo dei sensi, ’intellet-
to non sarebbe mai uscito dal cerchio del condizionato, e non
avrebbe mai raggiunto il concetto negativo dell'incondizionato'®.

Questo concetto negativo, proprio dell'intelletto, viene poi a sua volta supe-

" Per documentare alcuni aspetti della teoria jacobiana del ‘sentimento’ si & scelta

la trattazione datane in David Hume iiber den Glauben, oder Idealisnius und Realismus. Ein
Gesprich, cfr. JacOBl, Werke cit., II, 10-11.

Y7 Jacosr, Werke cit., 11, 60.

" Ibid., 61. Cfr. anche le pagine 108-109: «ogni realt, tanto quella corporea, che si
manifesta ai sensi, come quella spirituale, che si manifesta alla ragione, viene confermata
all'uomo soltanto tramite il sentimento; non ¢’ alcuna prova al di fuori e sopra di questar.

* Per la teoria della liberta di Jacobi cfr. V. VERRA, F. H. Jacobi. Dall' Tlluminismo
all'ldealismo, Torino 1963, 137 sgg.

“ TACOBIL, Werke cit., 11, 80-81.
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rato tramite il «sentimento della ragione», che non ammette 'assurdita di por-
re una semplice negazione al culmine della filosofia, da un concetto positivo

della liberta:

poiché Vastrazione pud procedere fino alle cose pili universali e indeterminate
si ritiene che 'assolutamente Indeterminato («das Absolut-Unbe-
stimmte») siail veramente Incondizionato («das Wahrhaft-Un-
bedingte»), il concetto stesso della liberta*'.

L’irriducibilita della ragione all’intelletto viene cosi legata ad un con-
cetto di liberta che rivela la natura spirituale dell'uomo anche in ambito
pratico. Solo una ragione che si manifesta come spirito, ossia come adesione
immediata ad un contenuto che appare oggettivo proprio a quell’in-
dividuo che agisce, ha una capaciti di individuazione, di fondazione del-
la personalita diognuno, che l'intelletto non potrebbe mai raggiungere.
Nell’atto dettato dal suo spirito 'individuo coinvolge se stesso interamen-
te, votandosi al contenuto incondizionato con la stessa certezza chedala
percezione del proprio corpo nell’ambito coscienziale'.

Con questo modo nuovo di instaurare il rapporto tra ragione e intellet-
to Jacobi conduce, in diversi luoghi della sua opera, un attacco deciso con-
tro le filosofie pratiche tanto di Fichte quanto di Kant. Rispetto a questa de-
finizione spirituale di liberta, esse sono rimaste ferme ad un’identita perso-
nale fondata su una nozione di «unita formale», che rivela la sua origine so-
lo intellettuale nel fatto che si perviene ad essa prescindendo dalla particola-
rita del soggetto che agisce. Sono molto espliciti, in questo senso, quei passi
della Lettera a Fichte in cui Jacobi illumina P'aspetto astratto dell'To fichtia-
no quando vuol farsi principio di un sistema morale, imputando alla «volonta
che non vuole nulla», alla «personalitd impersonale», alla «semplice egoita
dell’io senza il Sé» — tutti elementi complessivamente definiti «semplici mo-
struosita», sebbene necessari per avere un «sistema di morale, universal-
mente valido e rigorosamente scientifico» — di «sottoporre la coscienza
(«Gewissen») (lo spirito di cui & maggiore la certezza) ad un fantasma della
razionalita» di «renderla ciecamente legalistica, muta, sorda e insensibile».

16t JACOBI, Werke cit., II, 81. Su questo vd. anche le pagine 105-106.

€ Cfr, ad esempio JACOBI, Werke cit., I1, 74: «bestanden wir auf der Annahme zweyer
verschiedener Wahrnechmungsvermdgen im Menschen; eines Wahrnehmungsvermogens
durch sichtbare und greifbare, mithin korperliche Wahrnehmungs-Werkzeuge; und eines
anderen, durch ein unsichtbares, dem duferen Sinne auf keine Weise sich darstellendes
Organ, dessen Daseyn uns allein kund wird durch Gefiithle. Dieses Organ, ein geistiges
Auge fiir geistige Gegenstande, ist von den Menschen — im Grunde allgemein —
Vernunft genannt worden; so daf sie unter dem Worte Vernunft in Wahrheit nie
etwas anderes verstanden haben, als eben dieses Organ».
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Sistemi di morale come questo sono «costretti a strappare sino all’'ultima fi-
bra la sua [della coscienza] viva radice, che & il cuore dell'uomo»'®, poiché
la formalizzazione dei doveri compiutavi annulla la spontaneita della co-
scienza morale: «& soltanto cosi che diventano incondizionatamente possibi-
li le leggi generali, le regole senza eccezione, ¢ la rigida ubbidienza», e la co-
scienza diventa quella che Jacobi definisce una mano di legno che, dall’alto
di una cattedra, «segna senza fallire la direzione di tutte le strade maestre»'*.

L’autonomia della personalita infinita, «il principio morale della ragio-
ne», & la grande conquista di cui dare merito a Kant che Jacobi non intende
affatto confutare:

I’accordo dell’uomo con se stesso, lasua costante unita —&il pia
alto che possa concepirsi, perché questa unita & la condizione assoluta, im-
mutabile, dell’esserci razionale in generale's;

tuttavia,

questa stessa unita non & essere nellasua essenza,nonéil vero. Considerata in
se stessa, & desolata («dde»), deserta («wiist») e vuota («leer»). La sua legge non po-
tra mai diventare il cuore dell'uomo, e innalzarlo realmente sopra se stesso, perché
innalza 'uomo realmente sopra se stesso soltanto il suo cuore («Herz») che & la vera
facolta delle idee —, che non sono mai vuote idee™.

Una filosofia morale come quella di Kant o Fichte non riuscira mai a so-
stituire Passenza di contraddizioni della legge a quella totalita dell’individuo,
fatta anche di impulsi, sentimenti, passioni, che compongono la personalita
individuale di ognuno e che Jacobi indica complessivamente con il riferimento
al «cuore».

Su questa riformulazione del «principio morale della ragione», e sui li-
miti del formalismo kant-fichtiano messi in evidenza da Jacobi, torna ad ap-
puntarsi con interesse I'attenzione di Hegel nel periodo di composizione
dell'Enciclopedia. Nella recensione del 1817 dedicata al terzo volume delle
opere del «nobile vegliardo», oltre a questi brani della Lettera a Fichte, He-
gel prende in considerazione alcuni passi di uno scritto specificamente dedi-
cato a Kant, Uber das Unternebmen des Kritizismus, die Vernunft zu Verstande

© TacoBl, Werke cit., 111, 39.
16 TACOBI, Werke cit., 111, 40.
© Ibid.

% JacoBl, Werke cit., 111, 41.
¥ W, 1V, 444 sgg.
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2u bringen'®, in cui ritrova le sue stesse critiche al formalismo morale kan-
tiano accusato di definire in maniera esteriore il rapporto tra universalita del-
lalegge e particolarita dei contenuti del volere, divisi tra un’autocoscienza in-
dividuale intesa in senso empirico e un molteplice dato al di fuori di essa'®.
Tale esteriorita insuperabile determina quel perenne «dover-essere» in cui i
sistemi morali di Kant e Fichte finiscono per proiettare la realizzazione del
sommo Bene. Contro questa infinita inattingibilitd di tutto quel che deter-
mina la coscienza morale, Jacobi ha mostrato che la coscienza dell’esistenza

di Dio, della liberta e dell’immortalita

& tutt’altra cosa dal postulato che queste idee solamente devono essere; quel lato teo-
retico costituisce il complemento del dover-essere, e soltanto la convinzione che il ra-

¥ Questo scritto del 1801 — per il quale vd. JACOBI, Werke cit., II, 61 sgg. — era
gia stato analizzato da Hegel in Glanben und Wissen. £ il caso di ricordare alcuni momenti
delle critiche jacobiane a Kant contenute in questo scritto, perché hanno una grande affi-
nita con le critiche che Hegel avanza contro la nozione di arbitrio. Le obiezioni di Jacobi
non riguardano il fatto che Kant fondi sulla moralita la sua filosofia pratica: «Kant costrui
tutta la sua filosofia pratica sulla moralita («Moralitit»), e si scelse con questa parola un
fondamento a cui deve dare esempio ogni uomo buono di tutto cuore» (cfr. JACOBI, Werke
cit., ITI, 185). Ma il nesso instaurato tra moralita e liberta, introduce tutta una serie di dif-
ficolta che portano all’affermazione, contenuta nella Critica della ragion Pura, che laliberta
trascendentale sia «un problema, la cui possibilita non pud essere dimostrata una volta per
tutte» {cfr. JACOBI, Werke cit., I11, 185-186). A questo Jacobi oppone il suo stupore: «tut-
ta la nostra filosofia pratica comincia con una possibilitd indimostrabile? Non si distrug-
ge la liberta tramite la sua natura problematica, tramite una contraddizione inestirpabile
nella sua stessa definizione?» (cfr. JACOBI, Werke cit., 111, 186), e per risalire alla causa pri-
ma di questo esito problematico, su cui incombe il sospetto di Nbalzsnzus (cfr. JACOBI, Werke
cit., I, 184), Jacobi individua il centro della debolezza del sistema kantiano proprio nel
fatto di aver usato, per spiegare la ragione in base alla quale la legge morale si impone al
libero soggetto, un’idea di liberta come arbitrio che permette di scegliere se seguire la sfe-
ra dei nostri impulsi sensibili o se adeguarci alla massima morale. I passi kantiani prescel-
ti da Jacobi per dare ragione di queste critiche sono tratti da quei luoghi iniziali della Re-
ligion innerbalb der Grenzen der blossen Vernunft, in cui Kant si riferisce alla liberta d’ar-
bitrio per definire i caratteri di quella condizione in cui I'uomo ha certezza di seguire la
massima morale (cfr. KANT, GS, VI, 23-24). Gii Jacobi individua cosi la prevalenza di un
concetto di liberta come arbitrio che diventa, sostituendo la liberta come autonomia, il ve-
1o «sovrano» della decisione morale dell’'uomo «’arbitrio elegge, non trovandosi esso sot-
to un volere pit alto di lui, a massima dell’amministrazione del suo regno o il male o il be-
ne, e solo tramite esso 'uomo & libero e capace di imputazione morale» (cfr. JACOBI, Werke
cit., ITI, 188-189). La conseguenza di cio & che la moralita finisce per porsi totalmente in
opposizione con il benessere che ogni uomo reclama per sé, e finisce per consistere in «so-
nore negazioni e affermazioni» mentre «la scostumatezza in sonore promesse; quelle inse-
gnano agli uomini il disinteresse, il sacrificio della felicitd; queste il soddisfacimento
dell’amor proprio e del proprio benessere («Gliickseligkeit»)» (cfr. JACOBI, Werke cit., I11,
190).

' W, 1V, 440.
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zionale ugualmente é, come deve essere, pud costituire la base per il Pratico; il sem-
plice dover essere, il concetto soggettivo senza oggettivita & ugualmente privo di spi-
rito, cosi come un semplice essere senza concetto, che non abbia in sé i/ suo dover es-
sere ¢ sia conforme a lui, & una parvenza vuota'™.

Jacobi ha dunque avuto il merito di definire la liberta dello spirito non
come un «indicare» lontananze irraggiungibili, ma come capacita di entrare
in pieno possesso del contenuto incondizionato senza che questo perda in og-
gettivita. La teoria del sapere immediato si rivela cosi pienamente all’altezza
della sua epoca perché ha saputo dare una trascrizione ‘pratica’ di quel con-
cetto di liberta che & la vera scoperta dei tempi nuovi:

se ogni punto di vista ha un lato in cui & giustificato, cosi nel punto di vista che lo spi-
rito umano sa immediatamente Dio, ¢’¢ 'elemento di grandezza, che questo & un ri-
conoscimento della liberta dello spirito umano. In questo ¢’¢ la fonte del sapere di
Dio; ogni esteriorita, autoriti & cosi in questo principio superata. E la grandezza dei
nostri tempi che la liberta, la proprieta («Eigentum») dello spirito, che esso ha in sé
e presso di sé, sia riconosciuta, che egli abbia in sé questa coscienza"".

La stessa nozione di liberta dello spirito ha trovato anche in Kant com-
piuta trascrizione con la definizione di un «pensiero concreto», di un pen-
siero che detta da se stesso il suo contenuto. Ma tale Idea & stata resa inu-
tilizzabile in ambito pratico, perché la filosofia morale di Kant, assieme a quel-
la di Fichte, non ne ha mostrato il tradursi in una soggettivita agente:

il punto di vista della filosofia kantiana & che il pensiero tramite il suo ragionamento
arriva infine a comprendersi come assoluto e concreto, come libero. Esso si coglie co-
me tale che € in sé tutto in tutto. Per la sua autorita non ¢’¢ nessuna autoriti esterna;
tutte le autorita possono valere solo tramite il pensiero. Cosi il pensiero @ in se stesso
determinante, concreto. Questo pensiero in se stesso concreto & in secondo luogo sta-
to concepito come soggettivo; e questo lato della soggettivitd & la forma che nell’opi-
nione di Jacobi & specialmente quella dominante'™.

7\, 1V, 444.

W, XX, 329.

"2 Cfr. quanto affermato sulla appercezione trascendentale nelle Lezions sulla storia
della filosofia, cfr. W, XX, 344.

™ W, XX, 331. E poi Rousseau a mostrare che la liberta soggettiva dello spirito tro-
va la sua oggettivita nella sfera etico-politica, cfr. ibid.: «das Wahrhafte der Kantischen Phi-
losophie ist, dafl das Denken als konkret in sich, sich selbst bestimmend aufgefafit ist; so
ist die Freiheit anerkannt. Rousseau hat so in der Freiheit schon das Absolute aufgestellt;
Kant hat dasselbe Prinzip aufgestellt, nur mehr nach theoretischer Seite; Frankreich fafit
dies nach der Seite des Willens auf». La costituzione politica dello Stato di Rousseau
smentisce perd questa intuizione, come la Rechespbilosophie si incarichera di dimostrare.
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Jacobi rappresenta dunque il complemento necessario alla rivoluzione kan-
tiana perché indica una trascrizione pratica di quel principio della liberta del-
lo spirito, pure espresso in riferimento al solo pensiero da Kant, confi-
gurando la libertd come adesione ad un contenuto oggettivo di cui il sog-
getto hainteramente «possesso».

Proprio questa inedita soggettivita assegnata al principio della liberta de-
termina pero anche il limite della posizione di Jacobi. Affermare che la liberta
dello spirito si da come capacita di cogliere con la fede un contenuto incondi-
zionato, di cui rimane irraggiungibile 1a conoscenza determinata, apre una nuo-
va dinamica di incompiutezza della liberta umana. Uno dei brani in cui
meglio Jacobi ha espresso questa incapacita del soggetto che pure & certo
diDio, di pensarLo, sitrova probabilmente in quei passi di Von den got-
tlichen Dingen und ibrer Offenbarung, in cui Jacobi, dopo aver distinto in ma-
niera canonica tra un Trieb verso la virtli e un Trieb verso il benessere, aggiunge:

io non voglio incondizionatamente il benessere («Gliickseligkeit»); non gli riconosco
il valore pin alto; io voglio prima di tutto, cioé in maniera incondizionata la virti:
cosi mi rendo conto con questo volere anche di un impulso pit alto, come sua fonte;
tramite questo impulso mi rendo conto di un pit: alto oggetto, davanti al quale qual-
siasi altro chiamato benessere, ideale della forza formativa {«Ideal der Einbildungsk-
raft») scompare come un’ombra («Schattenbild») ... Questa facolta & da sempre sta-
ta chiamata la liberta morale («die moralische Freiheit»), e consiste cosi poco
in una capacita senz’anima, di volere cose contraddittorie come il bene e il male, che
se ci assistesse per questo solo questa capacitd senz’anima, non saremmo liberi. Noi
possiamo ascriverci alla liberta, quando ci & diventata nota una forza in noi verso il
Bene che cresce ad una tale opposizione. Perché questa forza, che & lo spirito stesso
dell’'uvomo — la facolta che @inlui, tramite la quale egli ha la sua vita in
se stesso — tuttavia non superi ogni opposizione, € quindi non ci fa essere vera-
mente liberi, ma ci fa solo, approssimandosi, tendere verso la liberta, & un mistero im-
penetrabile. E il mistero della creazione, della conciliazione del finito con P'infinito,

174

dell’esserci di una essenza personale individuale'™.

La ragione di questo acquisto positivo della cultura della propria epo-
ca, essere i contenuti oggettivi del volere non qualcosa che si raggiunge all’in-
finito ma di cui 'individuo prende pieno possesso nella sua personalita, si con-
figura in Jacobi come un mistero, come qualcosa di inesplicabile che rein-
troduce la dinamica del’approssimarsi edel tendere verso la verita.
Le critiche di Jacobi alla filosofia pratica di Kant e Fichte portano dunque
ad un nuovo dover-essere, ad un nuovo approssimarsi alla destinazione som-

ma dell’'uomo, senza comprendere che la liberta & raggiunta gia sempre
inun sapere adeguato di essa.

7 JacoBI, Werke cit., 111, 323-324.
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Commentando infatti nella recensione quel brano di Delle cose divine
appena citato, Hegel afferma che il limite della prospettiva di Jacobi consi-
ste nell’aver tenuta separata la formulazione pratica dalla liberta dello spiri-
to dalla sua rilevanza teoretica. A questo proposito egli mette in evidenza co-
me Jacobi abbia del tutto misconosciuto la formulazione teoretica che Kant
ha dato della liberta dello spirito:

in questa trattazione della critica kantiana della ragione ... non si & fatto notare il suo
merito infinito di aver riconosciuto anche sul piano teoretico la liberta dello spirito co-
me principio. Questo principio, certo in una forma astrarta, poggia sull'idea di una
appercezione originariamente sintetica, che anche nel conoscere vuole essere essen-
zialmente autodeterminante™.

L’astrattezza che viene imputata da Jacobi a Kant, & quella stessa che an-
che Jacobi riproduce quando egli formula, nel brano prima visto, un concet-
to di liberta dello spirito che si applica all’ambito pratico, senza aver legato
tale formulazione della liberta dello spirito ad una prospettiva teoretica:

per quanto sia astraita questa liberta teoretica [quella di Kant], essa non & pii astrat-
ta di quella morale ... essa & certo la capacita nell’uomo “tramite la quale egli ha i Ju7
stesso la sua vita, & cosciente di una forza verso il bene che supera ogni resistenza —
ma questa liberta in parte & condizionata da una resistenza, in parte non viene alla
realtd ed & solo un approssimarsi e un tendere” .

Proprio la nuova soggettivita che egli ha assegnato alla liberta dello spi-
rito con la sua critica della filosofia pratica di Kant e Fichte ne rappresenta
il limite nel momento in cui sottrae al pensiero quella capacita di immediato
possesso di un contenuto che & realmente elo affida alla fede.

Questa impossibilita si dia un sapere razionale nell’atto conoscitivo che
lega il soggetto al contenuto assoluto, & quel che mette in relazione il «sape-
re immediato» di Jacobi con gli esempi prima fatti di filosofie influenzate da
dottrine psicologiche. Tale connessione appare evidente nella terza posizio-
ne del pensiero dell Introduzione dell’Enciclopedia™. Hegel da qui una defi-

P \W,1V, 442. Esprime lo stesso limite la conclusione della citazione prima fatta dal-
le Lezioni sulla storia della filosofia, in cui si afferma, a proposito del principio pratico ja-
cobiano e della sua maniera di esprimere la proprieta immediata della liberta: «ma questo
¢ solo astratto; poiché il passo successivo & che il principio della liberta ritorni alla pura
oggettivita, che non tutto quello che viene in mente, o sorge in me, solo perché si & mani-
festato in me, & vero; ma che esso venga purificato e ottenga la sua vera oggettivita. Que-
sta la ottiene solo tramite il pensiero, che leva via il particolare, il casuale — una oggetti-
vita, che & indipendente dalla sola soggettivita ed & in sé e per s¢, cosi che il principio del-
la liberta dello spirito & rispettatos, cfr. W, XX, 329.

¢ Cfr. W, IV, 442, in cui il brano di Jacobi & esplicitamente citato.

" Enz 3 §§ 61-78.
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nizione «allargata» del sapere immediato, comprendendo in essa non solo il
nome di Jacobi ma tutta una serie di opzioni teoriche' unite dalla caratteri-’
stica comune di teorizzare un’apprensione o adesione immediata del sogget-
to a contenuti del sapere o volere. Anche in questo testo, come gia nella re-
censione del 1817, I'atteggiamento hegeliano nei confronti del concetto ja-
cobiano di «fede» non & semplicemente liquidatorio, ma emerge con chia-
rezza la distinzione tra il principio della fede e I'utilizzazione di questa ‘for-
ma’ nelle filosofie che si richiamano alle dottrine psicologiche:

sapere, fede, pensiero, intuizione sono le categorie che si presentano al livello di que-
sto punto di vista e che, presupposte come note, vengono usate anche troppo spesso
arbitrariamente secondo rappresentazioni e distinzioni semplicemente psicologiche
e non se ne esaminano la natura e il concetto che sarebbe 'unica cosa veramente im-
portante'®.

La caratteristica positiva della fede & la stessa messa in evidenza nella
recensione o nelle Lezioni sulla storia della filosofia:

da un punto di vista formale & particolarmente interessante la proposizione che con
il pensiero di Dio & connesso in modo immediato e inseparabile il suo essere, e con la
soggettivita, che il pensiero in primo luogo ha, & immediatamente e inseparabilmen-

te connessa l'oggettivita™.

Ma questa rinnovata relazione tra pensare ed essere perde la sua forza
speculativa quando viene degradata a un fatto psicologico:

se 1a filosofia si & sforzata di dimostrare tale unita, cioé di far vedere che & implicito
nella natura del pensiero o della soggettivita stessa di essere inseparabile dall’essere
o dalla oggettivita, si vorrebbe con tali dimostrazioni mostrare Pevidenza che la filo-
sofia debba in ogni caso accontentarsi che si affermi e si mostri che le sue proposi-
zioni sono anche fatti della coscienza, e quindi, concordano con Vesperienza™.

%5 Nei §§ 76-77 viene preso in considerazione anche il pensiero di Cartesio.

" Enz 3 ann. § 63.

W Euz 3 ann. § 63. L’annotazione si conclude connettendo tutte le forme di sapere
immediato come l'ispirazione, la rivelazione del cuore, un contenuto inculcato dalla natu-
ra nell'nomo o il common sense, it sano intelletto ecc., con la tematica dei fatti della co-
scienza prima vista: «alle diese Formen machen auf die gleiche Weise die Unmittelbarkeit,
wie sich ein Inhalt im BewuBtsein findet, cine Tatsache in diesem ist, zum Prinzip». vd.
anche § 66: «wir bleiben hiermit dabei stehen, daf§ das unmittelbare Wissen als Tatsache
genommen werden soll. Hiermit aber ist die Betrachtung auf das Feld der Erfabrung, auf
ein psychologisches Phianomen gefihro».

¥ Epz3ann § 64.

82 Thid.
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Come gia affermato nella recensione all’opera di Schulze, la filosofia del
sapere immediato fa balenare appena la coincidenza di pensare ed essere, ma
poi esclude che la soggettivita di questo sapere possa trovare un’oggettivita
che non sia quella data dall’apparato percettivo dellindividuo empirico.

Questo determina una contrapposizione assoluta tra immediatezza del
sapere e sapere mediato, ossia fondato sull’acquisto razionale diun con-
tenuto:

il punto di vista del sapere immediato non si accontenta di aver mostrato che il sape-
re mediato, se preso isolatamente, & insufficiente per [conoscere] la veritd, ma la sua
caratteristica consiste nel dire che il sapere immediato ha come contenuto la verita
soltanto preso isolatamente, escludendo 1a mediazione'®,

Al contrario, sapere mediato e sapere immediato non si escludono 'uno
con I'altro. Negare cio vuol dire anzitutto non riconoscere che Pimmediatezza
‘del sapere & raggiungibile solo tramite un processo di mediazione'™, e che an-
che per i contenuti di pensierola certezza soggettiva che arriva a coglier-
li come verita & data solo dopo una fase di formazione, di Bildung:

per quel che riguarda poi il sapere immediato che abbiamo di Dio , di cio che é giu-
sto, di cio che é etico ... Pesperienza universale mostra che sono necessari essenzial-
mente, affinché quello che vi & contenuto venga portato al coscienza, 'educazione ...:
religione, eticita, per quanto siano fede, sapere immediato, sono cioé assolutamente
condizionate dalla mzediazione, il che vuol dire dallo sviluppo, dall’educazione, dalla
formazione («Entwicklung, Erziehung, Bildung»)™.

In secondo luogo, quando manca un’oggettivita razionale a determina-
re il contenuto del sapere immediato, la forma dell'immediatezza diventa es-
sa stessa decidente della verita del contenuto. E poiché tale forma esclude la
connessione tra immediatezza e mediazione, si misconosce il fatto che natu-
ra del contenuto vero & quella di essere immediatamente in relazione con

¥ Enz 3§ 65.

* Enz 3§ 66, in cui Hegel fa 'esempio della capacita di dominare un sapere o di
saper svolgere un’attivita tecnica, le quali, pur apparendo come immediate abilitd, si ac-
quisiscono solo dopo un lungo processo di mediazione, di apprendimento.

" Enz 3§ 67. Vd. anche Enz 3§ 69 ¢ § 70: «der Satz des unmittelbaren Wissens
will mit Recht nicht die unbestimmte, leere Unmittelbarkeit, das abstrakte Sein oder rei-
ne Einheit fiir sich, sondern die Einheit der Idee mit dem Sein. Es ist aber Gedankenlo-
sigkeit, nicht zu sehen, daB die Einheit unterschiedener Bestimmungen nicht blo8 rein un-
mittelbare, d. i. ganz unbestimmte und leere Einheit, sondern daf eben darin gesetzt ist,
daB die eine der Bestimmungen nur durch die andere vermittelt Wahrheit hat — oder, wenn
man will, jede nur durch die andere mit der Wahrheit vermittelt ist».,
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se stesso ed essere in questo mediazione'®. Affermando invece che i conte-
nuti immediati riferiscono sé a sé, senz’alcun processo razionale che
lo verifichi, si arriva a giustificare qualsiasi contenuto finito solo perché ri-
compreso nella riflessione della forma astratta:

stabilito come criterio di verita non la natura del contenuto, ma il Fatto («Factum»)
della coscienza, diventano fondamento di quello che viene presentato come vero il sa-
pere soggettivo e Vasserzione che io nella mia coscienza trovo un certo contenuto'.

In questa maniera la «formadellimmediatezza»® conduce alla per-
dita definitiva della natura razionale del contenuto, determinando quella ri-
caduta ad una situazione filosofica pre-critica che qui si & gia vista nelle cri-
tiche a Fries. La ripresa di dottrine psicologiche all’interno della filosofia, vo-
lendo porsi oltre il criticismo, torna a determinare i suoi contenuti nella stes-
sa maniera della vecchia metafisica:

quell'intelletto che crede di essersi sciolto dal sapere finito, dal sapere dell identitd dell'in-
telletto propria della metafisica e dell’illuminismo, torna ad erigere immediatamente a
principio e criterio di verita questa immediatatezza, ciod Vastratta relazione-a-sé,'iden-
tita astratta, Il pensiero astratto (la forma della metafisica della riflessione) e Uintuizio-
ne astratta (la forma del sapere immediato) sono una sola e identica cosa™.

Questo «salto all'indietro» della piti recente filosofia tedesca segna il di-
scrimine tra essa e la posizione di Jacobi, i cui meriti non vanno annullati nel-
la critica alla riduzione antropologica del criticismo. Nella recensione prima
citata riferendosi alla critica di Jacobi a Kant, Hegel infatti aggiunge:

questa critica ha adesso un’importanza tanto pit grande, nel momento in cui perfi-
no gli amici di Jacobi hanno potuto ritenere di aver scoperto addirittura un miglio-
ramento della filosofia critica, per il fatto che la conoscenza dello spirito conoscen-
te possa ridursi all'oggetto di una antropologia, — a una semplice descrizione di faz-
# («Tatsachen»), che dovrebbero essere trovati nella coscienza, e che il conoscere
quindi non consisterebbe in nient’altro che nel sezionare («Zergliederung») cio che
viene trovato™.

® Fnz 3§74

¥ Enz3S71.

" Enz 3§74.

® Eyz3§74. Per lequiparazione della metafisica dell'intelletto con la moderna psi-
cologia empirica vd. anche § 65.

0 W IV, 443; il brano, qui citato parzialmente, si conclude con il richiamo a quel-
la rinuncia alla #ecessita del pensiero, presentata come se fosse una cosa giusta, che tor-
nera in Enz 1 ann. § 367 ed Enz 3 ann. § 444, e che & precisamente il limite che motiva le
critiche di Jacobi al modo in cui Kant presenta le attivita dello spirito.
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Fries o quanti agli occhi di Hegel ritornano a posizioni eudemanistiche,
vanificano proprio la parte migliore delle critiche di Jacobi a Kant, accusato
di rompere I'unita della persona ricorrendo nell’analisi dello spirito a proce-
dure intellettive, e interpretano 'immediatezza della fede jacobiana come un
fatto, cui pud darsi spiegazione psicologica, dovuto ad uno spirito umano
frazionato in facolti e forze.

Quando Hegel si richiama al «sapere immediato», o al momento della
realizzazione del concetto come un «in sé», intende quindi riferirsi a questo
blocco di pensiero che comprende tanto le dottrine psicologiche quanto la
filosofia dello spirito di Jacobi. Questa connessione & segnata da una diffe-
renza e da un’omologia. Differenza, perché in Jacobi l'immediatezza del sa-
pere si da come un’esperienza conoscitiva che non ha nulla a che vedere con
la finita della coscienza, mentre gli psicologi riportano questa immediatezza
alla base psicofisica dell’'uomo che ne determinala natura. Omologia, per-
ché entrambi escludono da questo sapere il ‘pensare’, giungendo a posizioni
scettiche nei primi, all’arrestarsi alla fede nel secondo. La ‘forma’ del sapere
immediato, come & concepita da Jacobi, & essenziale per prendere definitivo
congedo tanto dalla metafisica dell’intelletto quanto dalla filosofia trascen-
dentale, ma bisogna fare attenzione a non intenderla come una esperienza psi-
cologica, pena il ritorno ad un quadro pre-critico.

Tenendo presente questo sfondo, emerge con evidenza a cosa debba ri-
ferirsi la finita dello spirito che ne determina lo sviluppo in vista del suo su-
peramento:

la finita dello spirito consiste in questo, che il sapere non comprende Pessere in sé e
per sé della ragione, o altrettanto, che questa non si & data piena manifestazione nel
sapere. La ragione &, insieme, infinita solo in quanto che & Ia liberta assoluta, percid
si presuppone al suo sapere e si rende finita ed & 'eterno movimento di superare que-
sta immediatezza («Unmittelbarkeit»), di comprendersi e di essere sapere della ra-

gione'.

Il cammino dello spirito riproduce la medesima esigenza gia emersa nel-
le critiche al sapere immediato, e cio¢ che non venga escluso il pensiero dal-
la determinazione dell'immediatezza dello spirito. Ma questo & reso possibi-
le solo se la soggettivita dello spirito sa che essa & tale grazie all’adempimen-
to che si & data in un mondo oggettivo che ha formato Pimmediatezza del
possesso del contenuto:

in quanto il sapere affetto dalla sua prima determinatezza & meramente astratfo o Sor-

¥ Enz 3 §441.
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male, 1o scopo dello spirito & di produrre I'adempimento oggettivo e con cid, insieme,

la liberta del suo sapere'”.

Critiche al sapere immediato e superamento del «formalismo» dello
spirito pratico sono quindi due aspetti il cui intreccio si rischia di occultare
se si riportano entrambi al confronto con il criticismo o alla ripresa fichtiana
della partizione tra sfera dell'Io teoretico e dell’Io pratico'”, oppure alla ri-
proposizione di una «storia a priori dell’autocoscienza»'™, escludendo la te-
matica del sapere immediato considerata tanto nella «psicologia empirica»
quanto in Jacobi. Il formalismo dello spirito soggettivo nel versante pratico'™,
che il suo svolgimento ha il compito di superare, non & quello della moralita
kantiana, pure affrontato da Hegel nella seconda parte dello ‘spirito oggetti-
vo’. La volonta libera che presiede allo svolgimento dello spirito pratico & for-
male non per l'assenza di contenuti determinati (il Bene, la legalita intesi
come propri), maperché questi contenuti non vengono ricompresi in quel
‘pensiero’ come ‘forma’ che Kant ha avuto il merito di introdurre nel discorso
sull’etica.

Al tempo stesso, non & semplicemente alla forma kantiana, una forma
che & contenuto di se stessa, cid a cui si vuole ritornare con questi paragrafi.
Lindividualita’ che determina il passaggio dallo spirito teoretico allo spiri-
to pratico, e che riproduce il ‘concetto’ come manifestazione della volonta
(libera)™, & gia «oltre» il Kant pratico e risente della lezione di Jacobi. Lin-

2 Enz 3§ 442.

¥ Per un confronto tra Fichte ed Hegel che assegna il primato del volere al primo
¢ il primato del pensare al secondo, e che interpreta come critiche dirette a Fichte quelle
relative alla separazione di pensare e volere, cfr. E. DUSING, Zum Verhiltnis von Intelli-
genz und Wille bei Fichte und Hegel, in HESPE, TUSCHLING (a cura di), Psychologie und
Anthropologie cit., 107-133, in part. 126.

% Per una definizione della Psicologia di Hegel come riproposizione di una storia«
priori dell’autocoscienza gi3 tentata tanto da Fichte quanto da Schelling, cfr. DUSING, He-
gels Begriff der Subjeksivitit cit., 202 e ID., Hegel und die Geschichte der Philosophie, Darm-
stadt 1983, 234. Cfr. anche Ip., Endliche und absolute Subjektivitit, in ELEY (a cura di),
Hegels Theorie des subjektiven Geistes cit., 33-58,51; vd. anche, sullo stesso tema, ma con
attenzione prevalente alla Fenomenologia, K. DUSING, Hegels «Phinomenologie» und die
idealistische Geschichte des Selbstbewuftseins, in «Hegel-Studien», XXVIII, 1993, 103-126.

% Enz 3§ 469: «Seine Endlichkeit besteht in dessen Formealisnus, daB sein durch
sich Erfiilltsein die abstrakte Bestimmtheit, die senige iiberhaupt, mit der entwickelten Ver-
nunft nicht identifiziert ist» [W, X, 288] e § 471: «Der praktische Geist hat seine Selbst-
bestimmung in thm zuerst auf unmittelbare Weise, damit formell, so daB er sich findet als
in seiner innerlichen Natur bestimmte Eznzelbeit» [W, X, 290]. A questo formalismo
corrisponde poi il Sollen preso in esame in Enz 3 § 470. Le critiche al Sollen, in questo con-
testo, non possono quindi farsi coincidere interamente con quelle ricorrenti nelle critiche
alla moralita di Kant e Fichte.

" La formulazione pitt chiara della volonta come di un ‘concetto’ & in Rph §§ 5-7.
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telligenza che coincide con il volere, sebbene sia determinata come il pensiero
che detta il contenuto (la liberta dello spirito colta da Kant nel suo versante
teoretico) ha quella caratterizzazione del contenuto come pro prio cheeé
tipica della definizione spirituale che della libertd morale ha dato Jaco-
bi: «l’intelligenza, che si sa come cid che determina il contenuto, che & tanto
il proprio, quanto ¢ determinato come essente, & il volere»'™. In altri termi-
ni, il pensiero che si fa volere & un pensiero che non solo detta da sé il con-
tenuto razionale (Kant) ma che anche «avverte» tale contenuto come il pro-
prio (Jacobi):

lo spirito, come volere, si sa come quello che delibera da sé in sé e si riempie di sé.
Questo riempito essere-per-sé, o individualiti, costituisce Paspetto dell’esistenza o

della realit («Realitiit») dell'idea dello spirito™.

Questa immediata adesione, all’inizio dello svolgimento dello spirito pra-
tico & perd, come in Jacobi, ancora separata dalla ragione:

Ia sua finita consiste nel suo formalismo; cio¢ il suo essere riempito per suo mezzo
stesso ¢ la determinatezza astratta, quella sua in genere, non identificata con la ragio-
e sviluppata™.

Quello che resta da mostrare & che escludere il pensiero da una defini-
zione della libertd come immediata adesione ad un contenuto razionale, por-
ta ad un’individuazione fondata sulla sola psicologia che ottiene la soggetto-
oggettivita non come un contenuto razionale, ma come fatti, impulsi, o sen-
timenti dati alla coscienza. Modelli come quelli di Jacobi o dei filosofi che
utilizzano dottrine psicologiche, evidenziano giustamente la necessita che i
contenuti della morale, della religione, del diritto siano avvertiti da ogni in-
dividuo come i propri, e che si assegnino quindi alle azioni fatte in vista di
essi contenuti immediati, evidenti alla coscienza di ogni particolare sog-
getto. Ma questa «pienezza di contenuto» fa ricadere la filosofia in un altro
formalismo qualora si intendano questi contenuti come indipendenti dal

Cfr. in part. aon. § 7 [cfr. W, VIL, 55] in cui a proposito dell'individualita che&il (li-
bero) volere si afferma: «diese Einheit ist die Einzelbeit, aber sie nicht in ihrer Unmittel-
barkeit als Eins, wie die Einzelheit in der Vorstellung ist, sondern nach ihrem Begriffe ...
— oder diese Einzelheit ist eigentlich nichts anderes als der Begriff selbst».

¥ Enz 3§ 468.

¥ Enz 3§ 469.

* 1bid. La prima forma che si da la liberta «in sé», nelle versioni dello ‘spirito pra-
tico’ affidate all'Enciclopedia, dove determina una sezione autonoma che come tale non &
compresa nella Filosofia del diritto, & quella del praktische Gefsibl (cfr. Enz 1§ 389-391;
Enz 3 §§ 471-472), in relazione al quale ¢ evidente il richiamo al modello di Jacobi con il
riferimento al «cuore» (cfr. Enz 1 ann. § 390; Enz 3 ann. § 471).




DOTTRINE PSICOLOGICHE NELLA TEORIA HEGELIANA DEL VOLERE 485

pensare, astrattamente dati solo alla coscienza, non alla ragione di ognuno.
In questo modo o si finisce per eliminare la ‘forma razionale’ ricorrendo a
forme inadeguate, siano esse date dal richiamo ad una natura umana o a «fat-
ti della coscienza» che tanto pii si colgono nella loro «autenticita» quanto
pili si prescinde dall’universalita del pensiero, ovvero si finisce per esclude-
re che il contenuto del libero volere sia un contenuto razionale, pervenendo
ad un nuovo eudemonismo, come quello documentato con I'esempio di Fries,
che scorga nella felicita, e non nel realizzarsi della sostanza etica, un fine og-
gettivo.

Riassumendo con formule: Kant ha volutamente estirpato la concre-

tezza dello spirito dall’ambito del pratico. Jacobi offre un esempio di que-
sta concretezza, ma la sottrae al pensiero, la configura come un tende-
re privo di ogni oggettiviti e la affidaad un sentimento, che asuavolta,
in autori come Schulze o Fries, viene ridotto interamente alle procedure fe-
nomenologiche dell’autocoscienza. In questi autori si ritorna ad una totale
separazione tra 'immediatezza soggettiva del sapere e gli oggetti di esso, che
rende impossibile un sapere oggettivo di quei contenuti razionali di cui solo
nell“intelligenza’ come (libero) ‘volere’ & possibile una completa «presa di pos-
sesso»’™,
. Latrattazione seguente dello spirito oggettivo si incarichera invece di
mostrare come la razionalita, ossia il possesso soggettivo di un contenu-
to incondizionato, possa diventare reale solo qualora il soggetto volente de-
limiti la sua particolaritad non in base all’oggettivita data dalla sua «natura-
lita», ma tramite doveri che abbiano conquistato quella che viene definita «la
forma della razionalitd», un’universalita determinata che permette che
ognuno li riconosca come razionali e per questo ki accetti come leggi posi-
tive”, In questo modo, la discussione sulla psicologia dello spirito soggetti-
vo proietta la sua luce anche sulla filosofia etico-politica, rendendo pit defi-
niti i contorni di quella moderna «soggettivita», che si sa tanto pili autono-
ma quanto pil prescinde dai doveri della convivenza, contro cui si indiriz-
zano continui gli strali hegeliani.

EMANUELE CAFAGNA

* FEnz 3 § 468, dove vengono usati metaforicamente i concetti di ‘possesso’ e ‘pro-
prietd’ elaborati nella Filosofa del diritio.

2 Cfr. Rpb §§ 211-212, oltre che gli attacchi polemici della Prefazione contro «i fal-
si fratelli e amici del cosiddetto popolo» e il loro appellarsi al «cuore» (cfr. W, VII, 13-14
e 20; trad. it., 5 e 10). Per gli interlocutori d’ambito giuridico di questo aspro confronto,
vd. G. MARINI, La polemica con la scuola storica nella filosofia del diritto hegeliana, in «Ri-
vista di Filosofia», VII-VIII-IX, 1977, 169-204.



