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GLOBALIZZAZIONE E IDENTITA
NELLTISLAM CONTEMPORANEO

Paola Pizzo

Introduzione

Il processo di globalizzazione, inteso anche come
«emancipazione verso I'individualita» (Z. Bauman),
pone una sfida inedita alla comunita musulmana. L'I-
slam contemporaneo, sottoposto alla pressione delle
trasformazioni economiche e sociali a livello planeta-
rio, sta elaborando risposte diverse a tale sfida. Il to-
no e la qualita di tali risposte sono determinati anche
dall’appartenenza a una data comunita. [ musulmani
in Occidente e quelli che vivono nel loro contesto ori-
ginario affrontano con sfumature diverse la stessa sfi-
da. Il «fondamentalismo» puo essere letto come una
reazione, ma non l’unica, elaborata da un gruppo
che sceglie di restare legato all’identita tradizionale e
che cerca di resistere allo spaesamento indotto dalla
globalizzazione.

Con questo contributo ci si propone di esaminare
alcuni aspetti di questo processo, nella consapevolez-
za che si tratta di un processo e che, come tale, non si
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¢ ancora esaurito né ha mostrato tutte le sue poten-
zialita. In particolare si & creduto utile individuare al-
cuni fronti aperti su cui si giocano il presente e il futu-
ro dell'Islam nella societa odierna. Tra questi si collo-
ca Patteggiamento islamico verso uno degli aspetti
piu caratteristici della societd occidentale: la laicita.
Che cos’¢ la laicita in una prospettiva islamica? Essa.
¢ compatibile con una forma di vita che intende ri-
spettare i dati della tradizione religiosa e sociale dei
musulmani? Ma ancora, che cos’¢ il dialogo tra reli-
glonl e culture in una visione islamica? Qual ¢ la po-
sizione dell’Islam riguardo ad esso? E un concetto
che riceve una connotazione positiva o piuttosto & ca-
ricato di un’accezione negativa e associato a un siste-
ma di valori occidentali importato o imposto dal-
'Occidente? E percepita all’interno dell’Islam la ne-
cessita o l'utilita del dialogo per risolvere sia i proble-
mi interni alla comunita sia i suoi rapporti con Ie-
sterno ¢ con il mondo occidentale in particolare?

Questi sono alcuni interrogativi che emergono da
una lettura e un confronto con la realta culturale di
alcuni paesi musulmani, in particolare dell’Egitto
contemporaneo.

Prima di affrontare questi interrogativi, occorre
premettere alcune osservazioni circa la periodizza-
zione storica in cui si colloca il nostro tentativo di
analizzare alcuni aspetti del pensiero islamico con-
temporaneo. L’inizio dell’era della globalizzazione
costituisce uno snodo fondamentale rispetto al quale
tutte le societd umane, nelle loro diverse articolazioni
culturali e religiose, hanno sentito la necessita di ride-
finirsi e ripensarsi. Accanto ad essa, indubbiamente
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la data dell’11 settembre 2001 ¢ diventata un punto
di svolta decisivo nella storia del mondo contempora-
neo. Per quanto riguarda il tema del dialogo con I’al-
tro, per la Chiesa cattolica il Concilio Vaticano II rap-
presenta il punto di arrivo e la conferma autorevole
di un processo che affonda le sue radici gia nel ponti-
ficato di Pio X1, come ha recentemente osservato An-
drea Riccardi!. Tuttavia, & importante non generaliz-
zare e dare per scontate alcune cesure che possono
essere pill marcate ed evidenti in alcuni ambiti cultu-
rali e religiosi, mentre lo sono meno in altri contesti.
In particolare, se si considera lo sviluppo del pensiero
islamico contemporaneo, si osserva che gia prima
dell’11 settembre erano emerse delle perplessita circa
la prospettiva di considerare il dialogo come la forma
di rapporto privilegiata con gli altri mondi religiosi.
Indubbiamente un atteggiamento di circospezione si
& accentuato, divenendo in alcuni casi rifiuto del dia-
logo, proprio a seguito dell’l1 settembre e della con-
seguente guerra lanciata contro alcuni paesi musul-
mani ritenuti base o supporto dei gruppi responsabili
degli atti terroristici. Quanto poi alla globalizzazione,
occorre osservare che per la comunita musulmana,
come per altri mondi culturali e religiosi, essa si inse-
risce in un ambito che gia conosce al proprio interno
un’apertura che virtualmente abbraccia almeno tre
continenti, quattro includendo anche la comunita
islamica americana, innumerevoli lingue € culture lo-
cali accomunate dal profondo legame di appartenen-

' A. Riccardi (a cura di), Le Chiese e gli aliri. Culture, religions, ideo-
logie ¢ Chiese cristiane nel novecenio, Guerini e Associati, Milano 2008,
pp- 11-25. '
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za e di identita che discende dall’esser parte dell’uni-
ca ummah dell’Islam, la comunitd dei credenti. Con
Iabolizione del califfato ottomano, da poco pit di ot-
tant’anni non esiste pitt un’entita politica superiore
che governi tale organismo composito e omogeneo
allo stesso tempo. Tuttavia, il legame spirituale tra i
credenti musulmani costituisce ancora oggi, al di 13 -
dei confini politici tra gli Stati, un elemento aggre-
gante da tenere in considerazione. Anzi, in un mo-
mento in cui si percepisce una crescente ostilita verso
Pelemento islamico a livello planetario, tale legame
torna a esercitare un ruolo importante quale fattore
attorno cui radicare un rinnovato senso della propria
identita e appartenenza alla comunita musulmana.

1l concetto di laicitd nella cultura islamica

Il termine che traduce in arabo Pidea di laicita & 7/ma-
niyyah, un neologismo originato a partire dalla radice
verbale «” I m»*, da cui derivano sia il termine ‘thm,
«scienzay», che ‘glam, «mondo», e molti altri ad essi
collegati. Su queste possibili diverse accezioni e sfu-
mature di significato hanno giocato alcuni pensatori
musulmani nel tentativo di dare una definizione del
concetto di laicita.

Tra gli esponenti del pensiero islamico contempo-
raneo si pud osservare, in linea generale, un atteggia-
mento negativo nei confronti della laicita, con sfuma-
ture e accenti diversi. Occorre precisare in via preli-
minare che 'opposizione al pensiero laico non rien-
tra soltanto in un generale rifiuto verso la civilta occi-
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dentale e i suoi valori. La polemica laicita-Islam rap-
presenta un filone interno alla cultura stessa dei pae-
si arabi musulmani e non solo un capitolo della pole-
mica tra Islam e Occidente. Questo tipo di dialettica
¢ entrato ormai a far parte delle discussioni interara-
be e interislamiche, i cui protagonisti di entrambi gli
schieramenti sono a pieno titolo esponenti della cul-
tura araba e islamica. Un esempio di questo tipo ¢
dato da una pubblicazione di qualche anno fa che si
poneva l’obiettivo di raccogliere opinioni laiche e
islamiche riguardo alle sfide poste alla societd musul-
mana contemporanea, con il contributo di Ahmad
Kamal Abu-1-Magd, noto giurista e intellettuale egi-
ziano, e di sheykh Yusuf al-Qaradawi, ‘alm di origi-
ne egiziana e popolare punto di riferimento della cor-
rente islamista, assieme a Sayyid Yasin®.

Uno dei punti su cui si concentra la polemica tra
islamici e laici ¢ la richiesta di applicazione della leg-
ge religiosa islamica, che viene respinta dalla corren-
te laica. Muhammad Qutb ha dedicato alla critica
del pensiero laico un denso saggio dal titolo eloquen-
te, I laici ¢ UIslam®. Fin dalle prime pagine appare
chiara la divergenza tra il pensiero laico e quello isla-
mico, soprattutto sulla questione del riferimento alla
legge religiosa. I laici si battono perché essa non sia
applicata e propongono come alternativa il ricorso al

2 Ctr. Qadaya al-mu asarah wa-I-khilifah: kiwar ‘ihmani islami ma’a
al-duktiir Kamal Abu-1-Magd wa-I-Saykh Yisuf al-Qaradawt wal-sayyid
Yastn, Mirit li-l-nafr wa-l-ma‘limat, al-Qahirah 1999.

3 Muhammad Qutb, al- ‘imanyyin wa-l-islam, Dar al-Shurug,
al-Qahirah 1994; le citazioni sono tratte dalla seconda edizione
del 2005.
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sistema democratico, citando nei loro discorsi i con-
cetti di liberta politica, pluralismo, e cosi via. Costo-
ro, accusa Qutb, provengono tutti dalla militanza co-
munista e sono quindi passati a lodare il sistema de-
mocratico una volta caduto il comunismo?. Egli in-
tende smascherare ’ipocrisia di coloro che ora si bat-
tono per la liberta di espressione e il rispetto dell’altro -
mentre ieri sostenevano un regime dittatoriale che li-
mitava ogni liberta. Nonostante questa dura premes-
sa, ’autore si propone di intraprendere con i laici un
dialogo «calmo» e fondato su una base scientifica og-
gettiva per uscire dalla penombra di certi colloqui tra
islamici e laici che non hanno portato nessun frutto’.
Qutb costruisce la sua invettiva contro la laicitd a
partire dalla critica della civiltd occidentale e del suo
rapporto con la religione cristiana, citando anche
esponenti del pensiero europeo tra cui Ernest Renan,
e utilizzando accanto al Corano anche le scritture
cristiane. Egli sottolinea poi come i democratici occi-
dentali cadano in contraddizione quando si tratta di
giudicare il processo democratico in altri contesti cul-
turali. Questo fu evidente nel caso dell’Algeria, in cui
gran parte del mondo occidentale appoggio il colpo
di stato militare che blocco le elezioni che avevano vi-
sto una prima vittoria del Fonte Islamico di Salvez-
za®, Per quanto riguarda i democratici «islamici», co-
storo non si curano di adottare un sistema importato
dall’esterno, anzi, ne vanno fieri, senza comprendere

* Ricordiamo che la prima edizione del saggio ¢ del 1994,
dopo la fine del regime sovietico.

3 Ivi, p. 6.

8 Ivi, p. 63.
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appieno perché ’Europa ha adottato tale sistema.
L’Europa, argomenta Qutb con una certa semplifica-
zione, ha conosciuto soltanto due tipi di regime: la
dittatura e la democrazia. Essa ha denunciato con vi-
gore i mali della dittatura e quindi si ¢ rivolta al siste-
ma democratico’. Gli europei usano come criterio di
giudizio delle esperienze politiche ’aderenza o meno
alla democrazia. Un regime ¢ da rigettare o rifiutare
qualora si allontani o si avvicini ai valori democratici.
Essi giudicano il governo religioso come teocratico e
lo qualificano come dittatoriale, perché & imperfetto
e abietto, secondo quanto i paesi europei hanno spe-
rimentato in passato. I musulmani, invece, hanno a
disposizione un altro criterio di giudizio che non pro-
viene da se stessi, perché su questi argomenti ha sen-
tenziato Dio quando ha affermato che «’autorita ap-
partiene a Dio»®, oppure «Non & a Lui che apparten-
gono la creazione e ordine?»°. E Dio che concede
agli uomini il loro sistema di vita!”, Per sintetizzare: il
sistema laico democratico in un’ottica islamica ¢ de-
gno di condanna in quanto «gahilita», il periodo del-
Pignoranza preislamico. Porre una legge senza Dio,
infatti, & una delle condizioni perché venga attribuita
questa grave accusa che pone chi la subisce fuori dal-
la comunita islamica.

Meno radicale e piu articolata appare la posizione

7 Ivi, p. 64.

8 Sura di Giuseppe, 40. Le citazioni italiane del Corano sono
tratte dalla traduzione di Alessandro Bausani, Il Corano, Rizzoli,
Milano 1988.

9 Sura del limbo, 54.

10 Muhammad Qutb, al- Hméantyyin wa-l-islam, cit., p. 64.
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del noto giurista e storico egiziano Tariq al Bishri, at-
tuale vicepresidente del majlis al-shira. Egli si ¢ detto
scettico su un possibile incontro tra Islam e laicita,
pur avendo partecipato in prima persona ad alcuni
tentativi di incontro tra esponenti delle due correnti.
Per Bishri un dialogo tra musulmani e laici si basa su
un ristretto numero di possibili punti di avvicinamen-
to e contatto'!. Egli giudica pitt proficuo un dialogo
che veda come interlocutori da una parte intellettua-
li arabi, tout court, e dall’altra pensatori musulmani'?.
Egli non considera impossibile un incontro tra le due
posizioni, la laicita e I'Islam, ma proietta in un futuro
non definito tale eventualita, cui egli peraltro dice di
aspirare. Nel dialogo con i laici, egli attesta di aver in-
contrato poca sincerita e molte tergiversazioni, che
hanno reso difficili incontro e la mutua comprensio-
ne. Egli nota che «quando il dialogo si attua attorno
ad aspetti pratici, esso si allarga al campo dell’incon-
tro; quando si arriva allo scontro diretto sull’argo-
mento puro e semplice, esso si contrae e diventa im-
possibile»'®. Questa seconda condizione egli afferma
di aver sperimentato in un contesto di dialogo tra
musulmani e laici. Bishri, altresi, introduce qualche
elemento di riflessione sul concetto stesso di dialogo
che sara di seguito esaminato. Egli ha dedicato al te-
ma dell’incontro tra laicitd e Islam un interessante
volume che ¢ stato ripubblicato nel 2005, in una fase
in cui la pubblicistica araba ed egiziana in particola-

' Tariq el Bishri, al-Hawar al-islami al-i%ami, Dar al-Shurug, al-
Qahirah 2005 (1% ed. 1996), p. 7.

12 Ibidem.

13 Ibidem.
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re si stava interessando al dibattito su tale argomento.
Introducendo il volume egli propone una definizione
dei due concetti e afferma che

I'Islam é un metodo che guarda all'Islam come al fon-
damento della legittimita, il criterio su cui si basa il giu-
dizio, il quadro di riferimento nei sistemi sociali e poli-
tici, come nei modi di comportamento; mentre la lai-
citd — a mio parere — consiste nell’abolizione di tutto
questo e nel trarre ’origine da cio che ¢ altro dall’Ilslam
e dalla religione nell’istituzione dei sistemi, nella descri-
zione delle relazioni e nei modi di comportamento'*.

Si tratta qui di una definizione di laicita in negativo:
essa fonda la societa e i rapporti umani su cio che ¢
diverso dall’Islam. A suo giudizio il modello laico
rappresenta un fenomeno estraneo alla tradizione
araba e islamica che ¢ stato introdotto agli inizi del
XIX secolo «con ’arroganza della potenza occidenta-
le europea»!®. Una prima conclusione da trarre ¢ che
la laicita, nella sua visione, si contrappone all’Islam:
la laicita viene da fuori, 'Islam & atavico, ereditario.
Inoltre, la prima rappresenta un fenomeno nuovo
per le societd arabe musulmane, la cui introduzione
risale ad appena due secoli, mentre 'Islam rappre-
senta il punto di riferimento caratterizzante tali so-
cietd da quattordici secoli. I’impatto violento con
I’Occidente che si & rinnovato per le societa islamiche
all’inizio del XIX secolo con P’esperienza dell'imperia-
lismo europeo rappresenta un punto di svolta, una

1* Ivi, p. 8.
15 Ibidem.
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cesura, da cui prende le mosse quella che Bishri defi-
nisce I’eta «del colonialismo e della resistenza contro
di esso», epoca che ancora non si & conclusa.

Ma quando ¢ stata introdotta la laicita nel mondo
musulmano? Tra gli storici ¢ diffusa 'idea che il cam-
mino verso una laicizzazione delle societa islamiche
sia cominciato con le riforme attuate per iniziativa del -
sultano Mahmud 1 a Istanbul e con Muhammad Ali
in Egitto. Soprattutto quest’ultimo attud una serie di
riforme che non si limitavano alla riorganizzazione
dell’esercito, ma coinvolsero ampi settori della vita
economica, amministrativa, giudiziaria del paese. A
giudizio di Bishri, il suo resta uno dei regimi che piu si
impegnarono in profondita nel rinnovamento dello
Stato, siano essi laici 0 meno, sottendendo una critica
verso esperienze politiche che si richiamano alla lai-
cita, ma ben poco riformano. Ci6 che preme sottoli-
neare al giurista egiziano ¢ il fatto che ’esperienza po-
sitiva di Muhammad Ali si colloca ancora in un con-
testo profondamente fedele all’Islam e al califfato ot-
tomano. Il fondatore dell’Egitto moderno, secondo
questa tendenza storiografica, agi sempre in un qua-
dro di riferimento islamico e ottomano e non arabo
ed egiziano. In conclusione, Bishri afferma che Mu-
hammad AR istitui il primo regime laico e che a tale
scopo introdusse in Egitto alcune scienze europee in
campo tecnico e militare, utilizzandole al servizio di
un’entita politica islamica che traeva legittimita dall’l-
slam'®. Nel pensiero di questo intellettuale egiziano, il
regime di Muhammad Ali costituisce un esempio in

16 Cfr. ivi, p. 12.
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cui laicita e Islam trovarono una forma di coabitazio-
ne: la legittimita e il quadro di riferimento politico e
sociale restano ancorati alla tradizione religiosa, men-
tre si utilizza il portato della modernita e della laicita
in relazione ad aspetti pratici e tecnici dell’organizza-
zione dello Stato. Lo stesso quadro di riferimento isla-
mico animo, a suo giudizio, altri movimenti politici
sorti nel Maghreb arabo, come la resistenza dell’emi-
ro Abd al-Qadir in Algeria e quella di al-Sanussi in
Libia. Dopo questa prima fase, Bishri legge nell’eta di
Abd al-Aziz a Istanbul e di Muhammad Sa’id e
Isma’il al Cairo una fase di pitt marcata influenza e
penetrazione della laicita nel mondo islamicol’.
Semplificando la sua complessa e articolata argo-
mentazione, si arriva al primo dopoguerra, cesura
epocale non solo per le societa europee, ma anche
per quelle islamiche che, con la fine del califfato otto-
mano e il disegno di nuove realta nazionali indipen-
denti o sotto mandato della Societa delle Nazioni, af-
frontarono una nuova prospettiva. In questo contesto
si colloca per Bishri una nuova offensiva del fronte
laico occidentale che egli, per il caso egiziano, esem-
plifica in tre esperienze che incisero sulla formazione
delle nuove generazioni e dell’opinione pubblica: la
prima ¢ costituita dall’istituzione delle nuove scuole
moderne create sotto l'influenza dei consiglieri euro-
pei; la seconda ¢ rappresentata dalle parallele scuole
straniere che nascevano a opera delle missioni cristia-
ne europee ¢ americane; la terza fu la creazione di
una serie di giornali e riviste, tra cui al-Mugattam, al-

17 Tvi, pp. 14-18.
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Mugtataf, al-Hilal, al-Farida, sorti in ambienti divers,
ma che condividevano un apprezzamento per la cul-
tura € 1 modelli occidentali. Decisiva per la diffusione
del pensiero laico fu Iinfluenza esercitata da alcuni
intellettuali emigrati in Egitto dallo Sham, la regione
siro-libanese, attratti dalla relativa tolleranza conces-
sa dai viceré d’Egitto e grati alla Gran Bretagna per
aver loro aperto le porte della nuova terra di adozio-
ne'®. Costoro, continua Bishri, erano portatori con-
vinti di posizioni laiche e materialiste e sostenitori e
diffusori del pensiero europeo, mentre da un punto di
vista politico appoggiavano il governo di occupazio-
ne britannico.

I movimenti islamici egiziani degli anni Venti del
Novecento costituirono una prima reazione a questi
attacchi alla tradizione'®. La loro proposta si puo sin-
tetizzare, nel confronto con la prospettiva laica emer-
sa in quel dato momento storico, come segue: da un
punto di vista ideologico essi invitano a tornare all’I-
slam come fonte della legittimita politica e sociale; da
un punto di vista politico anch’essi aspiravano all’in-
dipendenza nazionale completa e alla fine dell’in-
fluenza inglese; da un punto di vista sociale rilancia-
vano I'idea che la base del comportamento indivi-
duale e collettivo dovesse ritrovarsi nel Corano e nel-
la Sunnah e per questo chiedevano l’applicazione
della legge religiosa islamica, $ari ‘ah. Il confronto tra
la visione laica della societa e quella islamica & tutto-

18 Ivi, p. 19.
' Su questo mi permetto di rimandare al mio L'Egitio agli

egiziani! Cristians, musulmani e idea nazionale (1882-1936), Zamorani,
Torino 2003.
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ra aperto e si gioca a vari livelli nelle societa islami-
che contemporanee.

Un aspetto non secondario e che emerge dalla let-
tura dell’opera di Bishri & rappresentato dal fatto che
spesso tale conflitto attraversa la coscienza stessa del
musulmano contemporaneo. Guardando alla storia
passata e al suo presente, il musulmano si trova diviso
in se stesso. Se egli considera, infatti, ’appello al ritor-
no all’Islam come punto di riferimento per il compor-
tamento individuale, senza entrare nell’ambito dei
vari aspetti del vivere sociale, egli ¢ convinto del valo-
re irrinunciabile della fede. Questo & dimostrato dalla
difficolta e dalla lentezza con cui si fa strada uno stile
di vita secolarizzato nelle societa islamiche, sebbene
esse sentano una forte attrazione verso uno stile di vi-
ta e di comportamento individuale che si allontana
dalla tradizione, specie le giovani generazioni. Ma ¢&
un fatto che ’aperta dichiarazione di ateismo, anche
da parte del non praticante, resta un fenomeno mar-
ginale. Ma lo stesso musulmano trova in se stesso una
contraddizione quando considera in modo pragmati-
co «le attivita concrete con cui lo attrae il movimento
della societa che si conforma ai modelli della visione
laica oggettiva»?. La contraddizione emerge, quindi,
nella coscienza del musulmano che si dichiara cre-
dente, ma nello stesso tempo, trovandosi innanzi ai
modelli di comportamento collettivi e alle dinamiche
della societd contemporanea improntati alla laicita,
sente verso di essi un’attrazione che non sa conciliare
con la sua professione di islamicita. Bishri, da fine in-

0 Tariq el Bishri, al-Hiwar al-islami al-i‘lami, cit., p. 42.
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tellettuale qual ¢, problematicizza e storicizza il lega-
me tra [slam e laicita, cogliendone i nessi profondi a
livello della coscienza individuale.

Altri autori presentano una visione alquanto sem-
plificata della questione e forniscono una lettura del-
la situazione globale dopo I'11 settembre funzionale
a una specifica problematica egiziana: la questione .
confessionale e i rapportl tra copti € musulmani. Eil
caso di un militare in pensione, Kamil al- Saran1
che ha recentemente aggiunto alla sua lunga lista di
pubblicazioni di argomento militare un breve saggio
dall’eloquente titolo La laicita. La catastrofe che ha colpito
UEgitto e glz egizian®'. Fin dalla prima parte avverte il
lettore circa la preoccupazione che lo ha animato:
«Che cosa fate o copti d’Egitto con I’America e Israe-
le dopo i fatti dell’11 settembre?». L’autore introduce
il lettore nell’argomento fornendo anzitutto un qua-
dro di chi sono i nemici dell’Egitto e dell’Islam. Sono
gli ebrei che nel loro piano globale di assoggettamen-
to del mondo hanno creato la massoneria, di cui s
fornisce una descrizione a tratti folcloristica tratta da
Internet. Il secondo obiettivo della sua invettiva ¢ in-
dividuato nella laicita, di cui fornisce una definizione
tratta da alcuni dizionari arabi che rimandano al
concetto di «mondanita» e «ateismo». Da qui auto-
re definisce laico un regime «che ¢ costruito sulla ba-
se di leggi oggettive poste dall’'uomo anziché sulla ba-
se delle leggi [emananti] dalla legislazione islamica o
cristiana o altra». Egli spiega, quindi, che un ordina-

2l Kamil al-éarqéwi, al-"ihnaniyyah al-nakbah allati asabat Misr
wa-l-misriyyina, matabi” al-ahram bi-l-kurnis, s.1. 2005.
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"mento laico si basa sulla distinzione tra religione e

Stato e che esso fonda i suoi valori su «fondamenti
mondani lontani in maniera assoluta dagli insegna-
menti religiosi. Per cui non esiste nulla di lecito né di
illecito. Tali leggi sono state poste dall’'uomo sulla ba-
se del principio che egli ['uomo] ¢ un miscredente
ateo, senza religione, né Signore creatore»??. Si tratta
di una posizione semplicistica che trova un certo con-
senso, anche se & ben lontana dalla piu articolata
analisi offerta dalla maggior parte degli intellettuali
egiziani. Dopo un rapido excursus storico sull’Egitto
dall’occupazione francese all'indipendenza, I'autore
giunge alla conclusione che il regime laico dopo due-
cento anni, cio¢ dal tempo di Muhammad Ali ad og-
gi, non ha portato alcun progresso nelle questioni
dello Stato. A suo giudizio la storia attesta che soltan-
to il riferimento ai valori islamici pud compiere il mi-
racolo di tenere insieme etnie diverse, con riferimen-
to alla composita situazione religiosa egiziana®. Si
notera che la sua valutazione del regno di Muham-
mad Ali differisce da quella di Bishri.

Fermo sostenitore e diffusore di un approccio pu-
ramente islamico nella visione della storia e dei rap-
porti individuali e collettivi, sheykh Yisuf al-Qarada-
wi con rigore filologico si & applicato allo studio della
laicitd, cogliendo in essa un elemento di sfida per la
comunitd musulmana. La sua analisi si colloca sullo
sfondo dell’esempio offerto dalla Turchia e dalla Tu-
nisia nella costruzione di un modello di Stato fondato

2 Ivi, p. 7.
2 Tui, p. 60.




66

su basi non religiose?*. Prima di affrontare il nucleo
del discorso, Qaradawi offre una definizione della lai-
cita che, come ¢ nel suo stile, parte dal dato filologico.
Prima di parlare di laicita e di esprimere un giudizio
pro o contro di essa, egli ritiene di dover delimitare il
concetto con precisione. E utile soffermarsi su queste

prime pagine del suo saggio, anche per comprendere -

la radice dell’autorevolezza e della popolarita di cui
egli gode presso 'opinione pubblica musulmana.
Anzitutto la filologia: il termine ‘dmaniyyah va vo-
calizzato con la «i» iniziale e non con la «a», eventua-
lita resa possibile dalla struttura della lingua araba,
che ricondurrebbe la sua origine alla parola ‘alam,
«mondo». Ancora meno probabile ¢ la versione ‘al-
maniyyah. A giudizio dello sheykh essa rappresenta la
traduzione impropria e scorretta di un termine non
arabo presente nella lingua inglese nella forma secula-
nism e nella lingua francese secularit (sic) ovvero laique®.
Egli precisa che la parola araba, pur simile al termine
tlm, «scienzax», non ha con esso né con i suoi derivati
alcun legame. Egli spiega il processo che ha portato
alla costruzione di questa determinata forma nomi-
nale tenendo conto della grammatica araba. Una
traduzione araba piu corretta del concetto di laicita
potrebbe essere individuata, a suo giudizio, nelle due
opzioni al-dunyawiyyah, dal termine «mondo», ovvero

2 Yusuf al-Qaradawi, al-tatarruf al-‘ilmani St muwagahat al-islim,
Dar al-Suriq, al-Qahirah 2001. Le citazioni sono tratte dalla terza
edizione, pubblicata nel 2006.

B v, p. 13.

% 11 lettore arabista trovera interessanti queste precisazioni eti-
mologiche di Qaradawi alle pp. 13-17.
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al-ladiniyyah, «ateismo», alludendo a un significato
preciso: «senza legame con la religione, oppure la cui
relazione con la religione ¢ di contrarieta»?’.

L’errore che ha originato questa traduzione impro-
pria & da ascriversi, secondo Qaradawi, a un’incom-
prensione di cosa sia la religione e cosa la scienza. An-
zi, secondo l'intellettuale egiziano chi ha operato la
traduzione lo ha fatto partendo da categorie occiden-
tali secondo le quali all’opposto della religione si tro-
vano la scienza e la razionalita. Quindi per rendere
Iidea di laicita il traduttore ha lavorato a partire pro-
prio dal termine arabo per «scienza». Questa prima
indicazione ¢ gia di per sé interessante di un certo at-
teggiamento nei confronti della laicita e del suo uni-
verso semantico cosi come ¢ recepito dalla cultura
araba e musulmana. D’altra parte, tale spiegazione
rivela anche un aspetto interessante del pensiero di
Yasuf al-Qaradawi. Egli mostra una comprensione
del mondo occidentale e del rapporto tra ragione e fe-
de molto determinata, in cui netta sarebbe la separa-
zione e 'opposizione tra scienza e ragione, da un lato,
e religione, dall’altro. Su questi temi, peraltro, si & svi-
luppato un dibattito ricco e articolato a partire dalla
critica al discorso pronunciato da Benedetto XvI all’u-
niversita di Ratisbona nel settembre 2006. Questa in
breve la storia della parola nella sua traduzione araba.
Quanto all’idea che essa trasmette, sheykh Yisuf con-
clude affermando che la laicita consiste nella

destituzione della religione dalla vita dell’'uwomo, in
quanto individuo ovvero societa, in quanto la religione

27 Ivi, p. 14.
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non riveste autoritd nel suo orientamento, nella sua
formazione culturale, nella sua educazione e nella sua
legislazione. [...] In altre parola la laicita consiste nella
deposizione di Dio I’eccelso dal potere di governare le
sue creature®, Egli non ha autorit su di esse, come se
esse fossero dei a se stesse?®,

L’uomo in una visione laica ¢ dio a se stesso e legge a
se stesso. In questo senso Qaradawi nota una profon-
da contraddizione tra questa idea di laicita e quanto
stabilito dalla legge islamica la cui funzione risiede
proprio nel liberare 'uomo dalle sue passioni umane
perché segua il cammino indicato da Dio.

Infine, egli presenta alcune osservazioni sulla sud-
divisione in due categorie di laicita a partire dall’at-
teggiamento verso la religione: una laiciti neutra e
una laicita intransigente®. La prima corrente & rap-
presentata dal liberalismo sulle cui basi sono sorti i
moderni Stati europei e gli Stati Uniti d’America e
che ammettono tra i diritti dell’'uomo anche il diritto
a praticare una religione. Ma, a suo giudizio, non
puo esistere neutralita nella posizione di chi allonta-
na Dio dalla vita dell'uomo, fatto tutt’altro che neu-
trale. Nel secondo caso si colloca I’esperienza del co-
munismo, il quale non fa mistero della sua avversione
alla religione. A suo giudizio i liberali non fanno che
imitare I’atteggiamento intransigente verso la religio-

%8 Si preferisce usare il plurale, intendendo con esso gli uomini,
piti che la creazione in senso generale, come si evince dal contesto
che segue.

2 Ivi, pp. 15-16.

% Ivi, p. 16.
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ne assunto a viso aperto dal sistema comunista®'.
Nella sua visione la laicitd ¢ un concetto del tutto
estraneo all’Islam e non gli puo essere neutrale, come
affermano alcuni esponenti arabi vicini alla cultura
occidentale, L’Islam pretende di abbracciare tutti gli
aspetti della vita dell'uomo e non ammette che gli sia
esclusa una parte di esso. In questo senso, Qaradawl
critica ’espressione evangelica che ammette una se-
parazione tra Dio e Cesare. L'Islam, afferma, am-
mette un Dio che & signore di tutta la vita dell'uomo,
non di una parte di essa®. I fautori della laicita vor-
rebbero un Islam a loro misura, che portasse avanti i
valori laici che essi professano. Ma questo tentativo si
oppone, per Uintellettuale egiziano, all’essenza stessa
dell’Islam e della legge religiosa.

Sulla stessa linea si colloca la critica della laicita oc-
cidentale proposta dal filosofo e intellettuale Muham-

. mad Tmarah, nel suo La Sari”ah islamica e la laicitd occi-

dentale®®. T due concetti sono messi dall’autore in una
relazione di netta opposizione. La $ari‘ah islamica ¢
un modello divino per la cura e 'organizzazione della
societd umana in tutte le sue articolazioni, individua-
le, economica, familiare, sociale, politica, etica. Essa,
inoltre, regola ogni tipo di relazioni all’interno det si-
stemi politici: nazionali, regionali, internazionali, cosi
fino alle cose dell’aldila. Se la $ari‘ah islamica rappre-
senta tutto questo, avverte 'autore, allora essa & I’anti-
tesi della laicitd occidentale. Quest’ultima infatti ¢

31 v, p. 17

% Ivi, p. 27.

33 Muhammad ‘Tmarah, al-$ari ‘ah al-islimiyyah wa-I- thndniyyah
al-gharbiyyah, Dir al-Surdq, al-Qzhirah 2003.
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la separazione del cielo dalla terra, la liberazione del
mondo, dell'uomo e della societd umana dall’organiz-
zazione divina e dalla sovranita celeste, con la pretesa
che il mondo basti a se stesso, e che I'uomo sia il signo-
re dell’esistente e che pianifichi la sua vita «con la ra-
gione» e «I’esperienzax». Egli non avrebbe bisogno del-

la cura e dell’organizzazione sovrannaturale che risie-

de al di fuori del mondo in cui egli vive3%,

Desperienza del colonialismo moderno, preceduto dal-
Ieta delle Crociate, non si ¢ limitata a voler occupare
la terra, ma ha colto nell’Islam il nemico di quei valori
di cui I’Occidente si sentiva portatore?. Lintroduzio-
‘ne della laicita occidentale, qualora si realizzasse nelle
societa islamiche, porterebbe 'vomo musulmano, a
giudizio di Tmarah, a perdere la sua identita islamica,
a scardinare le basi su cui si poggia la ummak, dalla legi-
slazione divina, alle leggi positive occidentali. La laicita
occidentale, continua I’autore, accorda alla ragione
umana il posto che ¢ proprio della legislazione divina.
La posizione di questo noto intellettuale si avvici-
na molto a quella espressa da sheykh Qaradawi. La
differenza tra i due saggi si pud osservare nel metodo
con cui gli autori argomentano e giustificano le loro
posizioni. Il saggio di Imarah rivela una certa cono-
scenza della storia e soprattutto del pensiero occiden-
tale. Esso ¢ infatti ricco di numerose citazioni che
comprendono, oltre ai classici del pensiero islamico,
anche filosofi e pensatori europei: Loke (sic), Hobbes,
Leibniz, Rousseau.

¥ 1vi, p. 7.
35 Ivi, p. 8.
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Queste posizioni fortemente critiche della laicita
occidentale condizionano e nutrono un atteggiamen-
to di prudenza quando si tratta di aprire un dialogo
tra Islam e le altre religioni. Il confronto tra le religio-
ni ¢ un tema che attraversa la storia egiziana nel lun-
go periodo. La presenza di una cospicua e attiva co-
munitd copta, assieme a una significativa presenza
ebraica fino al 1948, ha segnato tante discussioni e vi-
cende nel paese del Nilo. Anche oggi tale tema conti-
nua a suscitare interesse, soprattutto quando esso si al-
larga a definire il ruolo che la religione o le religioni
possono e devono svolgere all’interno della societa.
Uno degli ambiti di discussione di queste tematiche €
la Commissione per il dialogo tra le religioni, cui par-
tecipano intellettuali cristiani e musulmani, non im-
mediatamente dipendenti dalle rispettive gerarchie. E
significativo che Muhammad Tmarah abbia espresso
tutte le sue perplessita sul lavoro di tale Commissione.
Egli & giunto ad affermare in una recente intervista ri-
lasciata a un noto quotidiano egiziano:

i risultati del dialogo sono uguali a zero. 1l dialogo tra
le religioni & un dialogo tra sordi. Il dialogo in una vi-
sione islamica non & semplicemente una virtii, ma rap-
presenta un dovere®® che ha come condizione il rico-
noscimento reciproco tra le due parti. Noi riconoscia-
mo P’altro, ma ’altro non ci riconosce. [...] Accoglia-
mo queste condizioni e dialogheremo con tutto il mon-
do, poiché il Corano ¢ un libro dialogante®’.

3 Tale espressione ricorre frequentemente anche nella pub-
blicistica dello sheykh di al-Azhar, Mohammad Sayyid Tantawi.

%7 Intervista concessa al quotidiano egiziano al-Misri al-yawm
del 19 febbraio 2007, p. 4.
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Con questi esempi concludiamo questa rapida pano-
ramica sul pensiero egiziano contemporaneo relativo
al tema della laicita e del rapporto con ’Occidente,
consapevoli di aver soltanto aperto una finestra su un
dibattito articolato e complesso e di aver forse privile-
giato la prospettiva piti marcatamente islamica. Mol-
to resta ancora da approfondire perché il dialogo non -
sia un dialogo tra sordi, come ammonisce il dottor
Tmarah.
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